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Presentacion

E | islam, del que vamos a hablar en esta obra,
hizo su aparicion en Arabia el siglo VII de
nuestra era o, si se prefiere, en una region situada
en la encrucijada entre Asia y Africa, a medio cami-
no entre el mar Mediterraneo y el océano Indico. Su
nombre es inseparable del de Mahoma (Moham-
mad en arabe), el profeta que lo predicé. En aque-
lHlos momentos, los grandes pueblos vecinos, los bi-
zantinos y los persas, acababan de salir exangiies de
medio siglo de guerras de unos contra otros. Movi-
miento politico-religioso, el islam salté pronto las
fronteras de Arabia para propagarse a la vez por
medio de la predicacion y de la actividad militar.
Los primeros ejércitos musulmanes se aprovecha-
ron de la ocasion, como tantos otros grupos étnicos
que invadieron aquellos imperios debilitados, victi-
mas de su propia decadencia. Pero pronto se hizo
visible que el islam pertenecia a una categoria dis-
tinta de estos ultimos. Mieniras que la antigua civi-
lizacion greco-romana iba poco a poco asimilando a
los invasores llegados del corazén de Europa a las
orillas del Mediterraneo, el islam por el contrario
asimilé a los pueblos conquistados por él, impo-
niéndoles primero su propio orden social y politico
y aguardando luego las conversiones que no tarda-
ron en producirse.

En constante expansion durante quince siglos,
excepto en Espana y excepto en la India y los Balca-
nes, donde su avance fue seguido de un retroceso
limitado, el islam no ha dejado de imprimir su sello
en la historia politica, cultural y religiosa del mun-
do. Hoy abarca entre una quinta y una sexta parte
de la humanidad, con casi 900 millones de musul-
manes en una poblacion total del globo que supera

los 5.000 millones. Representa por tanto una fuerza
con la que todos tienen que contar.

Muchos creyeron que el periodo colonial iba a
infligirle un golpe muy duro con la ocupacion de
casi todos los paises musulmanes. De hecho, los
siglos XVIII, XIX y la primera mitad del siglo XX
han pasado. Replegada sobre si misma, la comuni-
dad musulmana resistié el vendaval, procurando
mantener cierta cohesion interna, conservando ce-
losamente su patrimonio, abriéndose a las técnicas
modernas en la medida en que éstas se mostraban
necesarias para recuperar su atraso y jugando ha-
bilmente con las rivalidades que oponian a los occi-
dentales entre si. Paradojicamente, crecié conside-
rablemente por aquellos anos, aprovechandose de
un tipo nuevo de paz que facilitaba el proselitismo,
mientras que el desmantelamiento de muchas so-
ciedades tradicionales le valia la adhesién de nume-
rosos neofitos desorientados por aquellas convul-
siones, especialmente en Africa. Actualmente, tras
haber reconquistado su independencia politica, los
paises musulmanes caminan hacia un nuevo porve-
nir, ciertamente en medio de dificultades, pero
también con serias bazas en su favor.

Para comprender el islam y sus mualtiples aspec-
tos, es necesario precisar el punto de vista en que se
coloca cada uno. El historiador ve los aspectos poli-
ticos y culturales: examina los imperios, los reinos
que el islam suscitd y atiende a las peripecias que
llevaron a la formacion de ese inmenso mundo que
llega desde Dakar hasta Indonesia, desde los Balca-
nes y la China del oeste hasta el océano Indico y las
costas de Africa oriental. Estudia el tipo de civiliza-
¢ién que el islam inspird con el desplazamiento de
innumerables turbas y de sabios atraidos por la
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peregrinacion anual a la Meca, el desarrollo del
comercio y las realidades econémicas, el de los es-
tudios y las realidades culturales, la creacién de
mezquitas, de palacios, de colegios, algunos de los
cuales estan entre las obras maestras de la arquitec-
tura musulmana. Se interesa por las técnicas y es-
pecialmente por los procedimientos de agricultura
que fueron transmitiendo de un pais a otro, por las
plantas que los viajeros difundieron, por los des-
cubrimientos cientificos, por el patrimonio conser-
vado y aumentado en todos estos terrenos. Los his-
toriadores de la literatura y de las ideas se fijan
también en el papel que han representado los auto-
res y los pensadores musulmanes en la vida intelec-
tual de la Edad Media y en el lugar que ocuparon
los no-musulmanes en esta actividad cultural. En
todas estas investigaciones comienzan a aplicarse
los métodos de las diversas ciencias humanas.

Sin caer en los excesos de los poetas de Arabia
ante el islam, que querian cada uno exaltar a su
propia tribu menospreciando a sus rivales, bastara
con decir que la historia y la civilizacion musulma-
nas sostienen perfectamente la comparacién con
cualquier otra historia y con cualquier otra civiliza-
cion. Y aun cuando hoy occidente ha adquirido una
ventaja considerable en el terreno de las ciencias y
de las técnicas, esta constatacion no tiene que ha-
cernos olvidar ni las glorias del pasado musulman,
ni los valores profundamente humanos, amplia-
mente vividos actualmente en sociedades todavia
tradicionales en muchos aspectos y de los que la
civilizacion industrial corre el serio peligro de per-
der el sentido.

Por el contrario, el estudio religioso del islam es
mucho mas delicado. En efecto, la religion encierra
una dimension particular, personal y oculta, la de
las relaciones existentes entre el hombre y su crea-
dor. Su legitimidad y sus limites se han discutido
apasionadamente en los ultimos siglos. En este te-
rreno, los apriorismos ideolégicos impiden a veces
una leal observacion de los hechos ¢ pesan demasia-
do en su interpretaciéon. Procuraremos evitar este
peligro. La experiencia religiosa de los musulmanes
se nos presentara entonces a través de las practicas
exigidas por la ley o supererogatorias, la piedad de
cada dia, la literatura mistica. Todo esto representa
un valor positivo que todo hombre honrado tiene
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que reconocer; y si todavia hay algunos escrupulos
que retraen a los cristianos, convendra que repasen
las lineas que las declaraciones del concilio Vatica-
no II han consagrado a esta cuestion.

El islam constituye el marco en que se expresa
el hombre musulman cuando se dirige a Dios, su
creador, el sefor del universo, que guia a los hom-
bres especialmente enviandole profetas. Pero den-
tro de este marco entran igualmente en juego,
como en toda religion, fuerzas profundas simple-
mente humanas, de forma que es imposible trazar
una linea divisoria entre lo que pertenece al hom-
bre en cuanto hombre, al creyente en cuanto adep-
to de una religién precisa, y al creyente en cuanto
beneficiario de gracias particulares de Dios sobre
él.

Sin embargo, no es ésta la tnica dimension. En
esta tierra en la que el hombre lucha y busca, exis-
ten numerosas creencias religiosas. A no ser que
uno sea indiferente a todo, algiin dia habran de
plantearsele las cuestiones sobre la verdad y sobre
las rivalidades de cada una de esas creencias con las
otras; y las relaciones entre los grupos religiosos no
son sencillas. Algunos, renunciando a la basqueda
de la verdad, estarian dispuestos a ponerlo todo en
el mismo plano, en una especie de sincretismo igua-
litario. Solucion totalmente ilusoria y que procede
mas de una cobardia de espiritu que de una ampli-
tud de miras. La postura que creemos mds justa
consiste en mirar, en intentar comprender, en ha-
cerse explicar las cosas despacio, evitando los cho-
ques inutiles, sabiendo que Dios tiene sus propios
caminos que no son precisamente los nuestros.

Es fatal la emulacion entre los grupos religiosos.
Aunque muchas paginas del pasado estan muy lejos
de ser ideales, e incluso algunas fueron realmente
deplorables (pero ¢existen grupos humanos al abri-
go de toda critica?), va siendo hora de trabajar por
el futuro y de descubrir juntos algunas reglas de
conducta que tengan a la vez en cuenta el derecho a
la verdad v el respeto a las opiniones del otro. En
este terreno serian bienvenidos algunos principios
de deontologia para regular las relaciones entre
grupos religiosos y precisar el tipo de proselitismo
que es normal, por una parte, y las presiones o
insistencias que son injustificables, por otra. De
momento, esta la Declaracion de los derechos del



hombre, promulgada por la Organizacion de las
Naciones Unidas.

No podemos estudiar el islam sin encontrarnos
algun dia u otro con estos problemas. Los musul-
manes se quejan hoy de la mision cristiana lo mis-
mo que se quejan del imperialismo occidental. Los
cristianos occidentales conservan ain en su memo-
ria los relatos de tiempos, no tan lejanos, en que las
tropas musulmanas invadian sus tierras y prohibi-
an volverse atras a cualquier hombre que se hubie-
ra pasado al islam en un momento de debilidad o de
desanimo. Y no son pocos ahora los problemas con
que se encuentran los cristianos que viven en tie-
rras musulmanas. Evitaremos insistir en estos as-
pectos negativos, para destacar los positivos; pero
habra que recordarlos en algin que otro momento,
para que sea completo el panorama. Deseamos tan
s6lo que, con el Vaticano II, orientados hacia el
futuro, los cristianos y los musulmanes puedan de-
finir juntos un tipo de relaciones que englobe a la
vez ¢l reconocimicnto de los valores positivos, la
aceptacion de las diferencias y la delicadeza de sa-
ber encontrar el momento y la forma mas adecua-

dos para hablar de todo ello, sin sacrificar en nada
lo esencial de la fe.

Un obispo africano, cuando un dia le pregunta-
ron por el didlogo islamo-cristiano y por las directi-
vas que habia que dar a los cristianos llamados a
consagrarse a él, insistia en tres puntos:

— que el que inicia el didlogo vea bien las dife-
rencias existentes entre el islam y el cristianismo;

— que profundice en su fe cristiana;

— que emprenda a continuacién el dialogo con
un espiritu de acercamiento entre creyentes.

Personalmente, yo anadiria, para terminar: el
dialogo esta en los antipodas del sincretismo. Aun
sabiendo que hay cuestiones importantes en las que
discrepamos, procuremos ante todo profundizar
juntos en lo que nos es comun. Alli esta Dios, que
iluminara a los que, tanto en un lado como en el
otro, creen en él y desean servirle sin reservas.

Las paginas siguientes intentaran fijar los pri-
meros jalones en este camino.
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1

La aparicion del islam

1. El ambiente geografico
y humano

1 islam apareci6 en Arabia, a comienzos del

siglo VII de la era cristiana, en un ambiente
pagano arabe en contacto con ciertos islotes judios
y cristianos. La poblacién arabe vivia y vive todavia
en vastos espacios desiertos. La sequia impide toda
vegetacion. Todo es arido; las tierras estan absolu-
tamente desnudas y no hay nada que cubra las
rocas, los arenales, los guijarros. Tan sélo los lechos
de los torrentes, que algunas raras luvias llenan
durante uno o dos dias en cada ocasioén, conservan
bajo el suelo algunos restos de humedad que permi-
ten crecer en algunos rincones algunas matas de
hierbas. A veces, algunos arboles logran levantarse
unos palmos del suelo y extender sus ramas espino-
sas que sirven de alimento a las cabras. En compen-
sacién, donde hay alguna fuente, surge una vegeta-
cion normal, con palmeras, vifias y cereales. En
esos oasis, la sombra y el frescor le dan al némada
la impresién de haber llegado al paraiso después de
varias jornadas por el desierto. Donde hay tan sélo
un poco de verdor, pueden vivir algunos rebaiios;
los pastores conocen bien el arte de encontrar pas-
tos.

Hay dos nombres de ciudades, Medina y la Me-
ca, que se mencionaran continuamente en la histo-

ria del islam: la Meca esta situada a menos de 100
km del mar Rojo, a medio camino entre Adén en el
océano Indico y Gaza en el Mediterraneo. Medina,
al norte de la Meca, a mas de 400 km de la misma,
estd mas lejos del mar; es un verdadero oasis; entre
Medina y Siria, el viajero se iba encontrando con
todo un rosario de oasis, que comprendian, como
ella, una fuerte poblacién judia (o mas exactamen-
te, de arabes judaizados, convertidos al judaismo);
estaban muy bien organizados, con rabinos y escue-
las. En el sur de Arabia eran bien conocidas las
colonias judias. Igualmente habia por aquella épo-
ca cristianos en Arabia, como en el oasis de Najran,
a unos 800 km al sudeste de la Meca o en algunas
ciudades del sur que contaban con iglesias.

Incluso en la Meca se habla a veces de la presen-
cia de esclavos cristianos, de mercaderes cristianos
y hasta de monjes de paso que acudian a predicar
en las ferias. Los textos musulmanes nos hablan de
la existencia de algunos cristianos en el entorno de
Mahoma. De uno de ellos, que sabia leer el hebreo
(y probablemente el arameo) y que conocia las Es-
crituras, se nos dice que era primo hermano de la
mujer de Mahoma, Jadiya; también eran cristianos
algunos parientes de este personaje, llamado Wara-
ga ben Nawfal. Los textos conocen igualmente a un
primo hermano de Mahoma que, convertido prime-
ro al islam, se hizo luego cristiano cuando muchos
de los musulmanes emigraron a Etiopia. Muchos de
los relatos biblicos o rabinicos que refiere el Coran
eran conocidos en la Meca; a propésito de ellos, los
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adversarios de Mahoma lc decian: «Son ya cuentos
viejos», y hablaban de ellos como de cosas corrien-
tes y sabidas.

¢A qué secta o tendencia pertenecian estos cris-
tianos? No lo sabemos con exactitud. Parece ser que
estaban relacionados con corrientes marginales res-
pecto al conjunto de los cristianos de entonces; en
efecto, la doctrina del Coran se parece mas a un
judaismo con algunos elementos cristianos que al
cristianismo de los evangelios y de la gran iglesia. Y
al principio, el islam decia que estaba en perfecto
acuerdo con esos cristianos de la Meca. Si es verdad
que estos ultimos esperaban a un profeta, como
senala la tradicién musulmana, esto nos llevaria a
algunos grupos como el de los elquisaitas que men-
cionan los heresitlogos. No olvidemos que los de-
siertos han sido siempre en el Préximo Oriente un
lugar de refugio o de destierro para toda clase de
inconformistas, cuya fe no era admitida por las
autoridades de los grandes paises como Egipto y
Bizancio. Entre estos cristianos o judeocristianos
emigrados, debieron estar representadas varias ten-
dencias.

La Meca no era ni una ciudad de pastores, ni un
oasis de cultura, sino un centro de comercio y de
peregrinacién, un verdadero centro arabe. Todos
los afos, en invierno, una caravana mequi iba a
buscar a Adén, en el océano Indico, las mercancias
llegadas de la India por mar (gracias a los vientos
que soplan regularmente en la misma direccién en
determinados periodos del ano, llamados vientos
monzonicos); las mercancias eran transportadas a
la Meca, de donde €l verano siguiente eran llevadas
por otra gran caravana a Siria o a Egipto. De alli se
traian otras mercancias, que a su vez eran transpor-
tadas hacia el sur. Y asi sucesivamente.

La ciudad de la Meca, situada en medio de mon-
ticulos absolutamente desérticos, poseia su templo,
la Kaaba, edificio casi cubico; de ahi su nombre,
que en arabe significa «cubo». Las dimensiones de
este edificio son: 15 metros de alto, 10 de largo y 12
de ancho. En el angulo este de la Kaaba, por la
parte de fuera, a la altura del pecho de un hombre,
estaba y esta encastrada una piedra negra, objeto
de devocion. Existen muchos relatos sobre su ori-
gen que, a pesar de todo, sigue siendo bastante
oscuro. El conjunto formaba un pante6n en el que

10 PARA CONOCER EL ISLAM

se habian colocado toda clase de estatuas y de pie-
dras sagradas. Habia incluso un icono de Jesus y de
Maria, como dicen algunos textos. Este templo era
el centro de un culto pagano, donde se adoraba a las
piedras sagradas, a las divinidades estelares, etc.
Pero un dios soberano, Allah en arabe, el Dios crea-
dor, dominaba sobre los otros dioses. Todos los
anos se reunian varios millares de arabes en pere-
grinacion en una fecha fija; pero durante el afio era
posible cumplir en la Meca con otras devociones
menos solemnes, como la pequena peregrinacion u
Omra. Reuniones semejantes se celebraban en otros
puntos de la region: ferias comerciales y peregrina-
ciones, a proposito de las cuales se sefialan a menu-
do justas literarias. Los arabes eran un pueblo ena-
morado de la elocuencia y de la poesia; estaban

preparados para saborear las cualidades literarias
del Coran.

Sin embargo, la situacién en la Meca no era
realmente estable. El equilibrio tribal del desierto,
en donde los pobres de cada campamento eran
atendidos por la colectividad, quedaba roto en la
ciudad, donde se imponia la ley del comercio y del
dinero. La sociedad tenia que buscar alli un nuevo
tipo de unidad. Los historiadores han senalado al-
gunos factores de desequilibrio que jugaron en fa-’
vor del islam naciente. Los historiadores marxistas
sobre todo han buscado en las causas econémicas
una explicacién de los origenes del islam. De hecho,
la cuestion no es tan sencilla como parece.

En primer lugar, es cierto que la situacién eco-
noémica de la Meca dependia del estado del comer-
cio y de la competencia. Bajo este punto de vista,
los comerciantes del imperio bizantino empezaron
a utilizar el Nilo y los desiertos del oeste del mar
Rojo para comerciar con la India. Llegaban enton-
ces al puerto de Aydhab, en medio del mar Rojo, en
donde los vientos comienzan a ser favorables a la
navegacion. También es cierto que durante los cin-
cuenta anos que precedieron a la aparicion del is-
lam, las guerras entre Persia y Bizancio hicieron
impracticables algunas rutas para el comercio. Pe-
ro ¢en qué medida influyeron estos diferentes facto-
res? Es dificil de decir.

~ En segundo lugar, el egoismo de las familias
ricas de }a Meca chocaba con el mensaje de fraterni-
dad del islam. Varios historiadores han querido ver



en €l ante todo un movimiento social. Eso seria
olvidar gravemente el aspecto religioso; pero no
cabe duda de que una de las razones del éxito del
islam fue que aportaba un nuevo tipo de fraterni-
dad, mas amplio que el de las tribus, con la preocu-
pacién por los huérfanos, los pobres y los débiles de
la sociedad, aguardando dias mejores cuando los
éxitos guerreros fueron la fuente de un inmenso
botin y de riquezas innumerables. Antes fue necesa-
rio pasar por afos de pobreza a veces muy dura. La
ayuda mutua y la generosidad de los musulmanes
mas afortunados, que pusieron sus bienes a disposi-
cién de todos, permitieron superar la crisis.

Finalmente, Arabia era mirada con desdén por
los grandes imperios vecinos, Bizancio y Persia. Los
nomadas, cuyas incursiones eran tan temidas por
los sedentarios, se veian contenidos en las fronteras
de las zonas cultivadas, vigilados por tropas auxi-
liares. Con el islam, los arabes se convirtieron en
iguales y luego en sefiores de quienes los desprecia-
ban. Tuvieron su propia religion, su propio profeta,
su propio libro sagrado. El mismo Coran se hace
eco de este triunfo. Alli se dice que Dios revelo el
Coran (a los musulmanes arabes) para que éstos no
tengan que decir: «La Escritura s6lo bajo de arriba
sobre dos comunidades» (Coran 6, 157/156). El texto
entendia por ellas a los judios y a los cristianos,
senalan los comentaristas. En la linea de las religio-
nes biblicas, el islam se presentaba como una reli-
gion arabe para los arabes, antes de ser proclamada
como la unica religién querida por Dios para todos
los hombres y que seguiria siendo valida hasta los
ultimos tiempos de la historia del mundo.

Mas tarde, cuando el islam se difundio entre las
poblaciones no arabes, intervinieron otros factores
que habra que examinar entonces, sin olvidar nun-
ca los factores propiamente religiosos.

2. Laviday la obra de Mahoma

El nacimiento de Mahoma tuvo lugar en la Meca
hacia el ano 570. El nifo no conocié nunca a su
padre, Abdallah, fallecido antes de su nacimiento.
Perdié a su madre cuando tenia 6 anos; su abuelo,
que lo habia acogido, murié cuando él tenia 8 anos.
Huérfano, fue educado por su tio Abu Taleb, el pa-

dre de Ali, con el que entablé una profunda amis-
tad. Su familia era una familia de notables de la
ciudad, aunque habia perdido parte de su influen-
cia. Una vez mayor, Mahoma se dedic6 al comercio,
emprendiendo varios viajes, en dos ocasiones a Si-
ria. Algunas tradiciones se refieren a los incidentes
acaecidos durante estos viajes, como su encuentro
con el monje cristiano Bahira (encuentro que dio
lugar a tradiciones absolutamente contradictorias
entre los musulmanes y entre los cristianos). Al-
rededor de los 25 afios, se cas6 con una rica viuda,
llamada Jadiya, de 40 afnos, en cuyo servicio habia
estado trabajando como hombre de confianza.
Mientras vivieron su tio Abu Taleb y su mujer Jadi-
ya, los dos fueron para él un apoyo seguro y precio-
S0.

A través de las tradiciones que hablan de la vida
de Mahoma por esta época, resulta dificil ver cuales
fueron sus relaciones con los grupos entonces exis-
tentes, especialmente con las corrientes marginales
del judaismo y del cristianismo. Y cuando los textos
describen su primera vision en el desierto, durante
un retiro en la soledad, no sabemos qué es lo que
influyo en él para que adoptara estas practicas de
ascetismo y de devocion. Solamente se aprecia en-
tonces el aspecto sinceramente religioso de su ca-
racter.

Hacia el ano 610, pasé un retiro de larga dura-

~ cion en una cueva del monte Hira, a unos kilome-

tros de la Meca, en pleno desierto. Fue entonces
cuando tuvo un suefio. Otras tradiciones hablan de
una vision en estado de vigilia. Vio a un ser so-
brehumano que le ordené recitar un texto y lo lla-
mo «enviado de Dios» (rasul Allah). Este texto con-
sistia en lo que actualmente forma los cinco prime-
ros versiculos del capitulo 96 del Coran. Son los
siguientes:

En nombre de Dios, muy Bueno y Misericordioso:
Recita en el nombre de tu Seior que creo:

que creo al hombre de un grumo de sangre coagulada.
Recita: Tu Senor es el muy Generoso,

que enseno gracia a la cana para escribir,

que ensefié al hombre lo que no sabia.

Asustado, Mahoma volvié aprisa a su casa. Su
mujer Jadiya lo comprendio; inmediatamente le
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dio animos y le condujo (o fue ella sola, segiin otra
version) a casa de su primo hermano, Waraqa ben
Nawfal, del que hablamos anteriormente. Este ulti-
mo afirmo que la visién era la de un angel enviado
por Dios.

Durante un periodo que se calcula entre dos y
tres anos, no se produjo ninguna novedad. Estos
sucesos debieron ser objeto de numerosos comenta-
rios en el pequeno circulo de los que se enteraron de
ellos, y fueron la ocasion para poner en comtin mu-
chas ideas y relatos sobre los mensajes proféticos
anteriores.

Hacia el ano 612 volvieron a comenzar estos
fenomenos. Los textos que hablan de ellos son esca-
sos y es casi imposible, tras catorce siglos de distan-
cia, representarse exactamente la situacion con to-
dos sus detalles. Hay dos pasajes del Coran que
describen una vision celestial. Por otra parte, algu-
nas tradiciones sefialan que Mahoma se encontraba
por entonces en un estado de turbacion psicologica.
Oia ruidos inconexos y poco a poco se precisaba el
sentido del mensaje. Pero le habian recomendado
que no quemara etapas y que no se apresurara a
expresar lo que tenia que decir (cf. Coran 75, 16-19).
Los textos que proclamé de esta manera son consi-
derados por los musulmanes como mensajes proce-
dentes de Dios por medio del angel Gabriel. Reteni-
dos al principio en la memoria, fijados parcialmen-
te por escrito, fueron finalmente recogidos algunos
anos después de la muerte de Mahoma, y forman el
Coran, el libro sagrado de los musulmanes.

Algunas personas del entorno inmediato de Ma-
homa se convirtieron rapidamente a la nueva fe: su
mujer Jadiya; su primo Ali; Abu Bakr, el futuro
primer califa, estuvieron entre los fieles de la pri-
mera hora. La nueva religion se presentaba en la
linea de las religiones biblicas. El Coran afirmaba
que Mahoma era el enviado de Dios, mandado a los
arabes como Moisés lo habia sido al faraon (Coran
73,15). En adelante, los adeptos de la nueva fe, cada
vez MAS NUIMerosos, se agruparian en torno a su jefe
espiritual, rezando unas veces con él y otras si-
guiendo sus indicaciones, repitiendo continuamen-
te trozos del Coran. El Coran representaba el ele-
mento mas original de su vida. Todos se referian a
¢l como autoridad absoluta. Los musulmanes for-
maban una comunidad cimentada en el Coran. Mas
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tarde, cuando creci6 considerablemente su niumero,
se les pudo llamar justamente el pueblo del Coran.

3. El mensaje del Coran

El mensaje del Coran era muy sencillo: anuncio
del juicio final y amenazas contra los que merecie-
sen el fuego eterno aquel dia, pero por otra parte
felicidad para los elegidos. Las declaraciones mas
antiguas insistian en la justicia social: los malos
ricos son los que son condenados con mayor vigor.
Poco a poco, €l campo de las condenaciones se ex-
tiende a los que rechazan la unicidad de Dios o
declaran que Mahoma es un mentiroso y que el
Coran es un invento suyo. Cuando empez6 a formar-
se, el corpus de los mensajes coranicos contenia lo
esencial de toda fe monoteista, con un c6digo moral
parecido al decalogo y una preocupacién muy seria
por la ayuda mutua. Muchas personas podian creer
que se trataba solamente de una nueva fraternidad
de pobres de Yahvé.

Se subrayaba la funcion de los profetas biblicos
anteriores, especialmente la de Moisés. El Coran
destaca especialmente el hecho de que habian sido
castigados sin clemencia los pueblos que se habian
opuesto a los profetas enviados por Dios. El diluvio
habia sumergido a quienes se habian negado a escu-
char a Noé. El pueblo de la ciudad donde vivia Lot
habia sido aniquilado. El faraon, que se habia le-
vantado contra Moisés, habia quedado ahogado con
sus soldados en el mar Rojo. Generalizando estos
ejemplos, el Coran ve en esta forma de castigo divi-
no la gran ley de la historia religiosa del mundo, la
«costumbre de Dios» inmutable. Todo el que se
opone a los enviados de Dios es aniquilado. Estos
relatos y la afirmacién de esta ley constituian una
amenaza directa contra los adversarios que se nega-
sen a admitir el caracter profético de Mahoma.

La figura de Moisés destaca en las paginas mas
antiguas del Coran, en su doble sentido de deposita-
rio de la revelacion y de jefe de su pueblo. En ciertos
aspectos, Mahoma se presenta entonces como un
nuevo Moisés, el Moisés de los arabes. El Coran no
subraya por esta época ninguna oposicion entre la
nueva religion y la de los contemporaneos que se-
guian a Moisés o0 a Jesus. Al contrario, cita en cierta



ocasién a estos ultimos para confirmar su propia
autoridad: «Si dudas a proposito de lo que te hemos
revelado, pregunta a los que recitan la Escritura
[sagrada] ante ti» (Coran 10, 94). El islam aparece
siempre como la forma arabe de la eterna religion
biblica. En él se adora a Dios como el creador todo-
poderoso, el sefior del universo, infinitamente mise-
ricordioso. Tan s6lo mas tarde, en Medina, empeza-
ra a plantearse el problema de un posible desacuer-
do con el judaismo y el cristianismo.

MAHOMA ES LLAMADO A SEGUIR LA MISMA
DIRECCION QUE LOS PROFETAS
DE LA BIBLIA

84. Y le dimos (a Abrahan) Isaac y Jacob; guiamos a los
dos. Y a Noé lo habiamos guiado antes; y entre sus des-
cendientes, a David, Salomon, Job, José¢, Moisés y Aaron. Asi
recompensamos a los que obran bien.

85. Y Zacarias, Juan Bautista, Jesus, Elias, fueron todos
ellos hombres integros.

86. E Ismael y Eliseo y Jonas y Lot: a todos ellos los
preferimos mas que al universo entero.

87. Y tanto entre sus padres como entre sus descendien-
tes escogimos a algunos y los guiamos por el camino recto.

88. Es la guia de Dios. Por ella, él conduce a sus servido-
res. Pero si habian dado asociados a Dios, el valor de sus
obras se disolvera.

89. En otros tiempos les dimos la Escritura, el poder, la
profecia. Pero si los de hoy son incrédulos en esos puntos,
hemos encargado de ellos a un pueblo que no lo es.

90. Dirigete tii (Mahoma) a esos hombres que Dios ha
guiado, segtin su direccion. Di: no os pido ningun salario por
ello. Es s6lo una llamada para todo el mundo.

Coran 6, 84-90

Seiialemos finalmente que la calidad del estilo
del Coran impresion6 desde el principio a los con-
temporaneos. El futuro califa Omar se dice que se

convirtié después de haber oido un texto coranico-

que lo dej6 conmocionado. Esta misma decision se
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le atribuye igualmente a la oracion de Mahoma
que, deseando la conversién de un hombre valiente
capaz de ser el campeon del islam naciente, le pidio
a Dios que tocase el corazén de Omar o de algun
otro; fue Omar el elegido.

Sensibles a esta belleza literaria, pero negando-
se a ponerse bajo su direccion, muchos mequies
paganos acusaron a Mahoma de ser un adivino, un
hombre poseido por un djinn o un hechizado. El
Coran protesta enérgicamente contra esas insinua-
clones.

4. La oposicion de los mequies
a la nueva religién

Fue creciendo lentamente el nimero de discipu-
los en medio de una oposicion, si no obstinada, al
menos acerba y tenaz. Cuatro afios mas tarde, hacia
el ano 616, los discipulos eran lo bastante numero-
sos para que 80 de ellos fueran enviados a Abisinia,
para huir de las vejaciones y brutalidades que habi-
an acarreado la muerte de alguno o de varios mu-
sulmanes. Un hombre (Yaser) es considerado gene-
ralmente como el primer martir del islam. También
fue matada su esposa, y un hijo suyo apostato bajo
la tortura. La gente humilde, esclavos o libertos que
no tenian protectores directos, fueron las primeras
victimas de estos actos de violencia. Asi ocurrié con
el africano Bilal, convertido al islam, a quien su
dueno pagano atormentd cruelmente: lo metié en
una coraza de hierro y lo expuso asi, en pleno me-
diodia, inmovilizado, bajo los ardientes rayos del
sol de Arabia. La pasion de Bilal, que se negaba a
renegar de su fe, inspiro6 la piedad y la colera de Abu
Bakr, que pasaba por alli y que, al verlo, lo rescaté 'y
lo liber6. Bilal se convertiria en el primer muecin
del islam.

Mahoma, sin embargo, no abandono la Meca.
Sus adversarios ordenaron el boicot contra los nue-
vos creyentes. Se prohibié tener con ellos ninguna
relacion comercial ni matrimonial. Luego parecid
aplacarse la oposicion. Por otra parte, el propio
Coran empez6 a responder contra los ataques de los
enemigos. Estos pedian milagros para que Mahoma
probase la autenticidad de su mision. La tinica res-
puesta fue que el mismo Coran era el milagro. Im-
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posible de imitar por ninguna criatura, sélo podia
venir de Dios, insinué Mahoma. Poco a poco, los
adversarios se vieron invitados a aportar textos
comparables con los del Coran, incluso con la ayu-
da de otros hombres o de los djinns para ello.

El ano 619 fue muy duro para Mahoma, que
perdio entonces a sus dos principales apoyos; Jadi-
va y Abu Taleb murieron con sélo unos meses de
intervalo. Este ultimo habia permanecido pagano
hasta su ultimo aliento (se convirti6 in articulo mor-
tis, segun otros). El resto de la familia de Mahoma
no se mostraba especialmente favorable y, tras la
muerte de Abu Taleb, otro tio que habria podido
protegerle se le opuso violentamente. Este tio, cuyo
recuerdo execrable ha guardado toda la tradicién,
recibié el apodo de Abu Lahab, el «padre de la
llama» (es decir, destinado al fuego del infierno).
Preguntado por Abu Taleb sobre la suerte eterna de
uno de sus antepasados que habia muerto pagano,
Mahoma le respondié que estaba en el infierno. De
ahi vino la ruptura entre los dos.

Rechazado por su clan, Mahoma no tenia mas
remedio que encontrar nuevos protectores, ya que,
segun la ley del desierto, cualquiera habria podido
asesinarle sin temor a represalias sin un clan que lo
amparase. Buscé primero proteccion en Taif, ciu-
dad de veraneo de los ricos mequies, situada en la
altura. Siguio luego buscandola entre los némadas,
pero sin éxito alguno en ambos casos. Finalmente se
entendié con los arabes paganos de Medina, dis-
puestos a convertirse. Por esta época es cuando la
tradicién sitia un famoso viaje de Mahoma al cielo,
destinado a infundirle 4nimos; el angel Gabriel lo
habria conducido también a Jerusalén y luego al
séptimo cielo, ante el trono de Dios. Alli habria
recibido la orden de rezar ritualmente cinco veces
al dia.

Medina, cuyo nombre primitivo era Yathreb, era
una ciudad en medio de un oasis. Su existencia se
remonta a la noche de los tiempos. Se la menciona
ya en una estela de Nabonid, rey de Babilonia en el
siglo VI a. C. Poblada en parte por judios y en parte
por arabes paganos, tomaria a continuacion el
nombre de Medina, esto es, en arabe «la Ciudad»,
para significar que se habia convertido en la ciudad
del profeta.

Una vez aceptado por el grupo pagano del oasis



que se convirtié, Mahoma decidié que emigraran
alla sus partidarios mequies. Esta operacion se lle-
v6 a cabo en pequenos grupos durante el verano del
622. Este ano (lunar) es considerado como el prime-
ro de la era musulmana; todos los anos, el primer
dia del primer mes lunar, los musulmanes celebran
el recuerdo de este éxodo, de esta «hégira», para
emplear la palabra arabe.

En los altimos anos de la Meca, podia haber alli
unos 200 musulmanes. La adhesiéon masiva de los
medineses transformaria por completo la situacion.

5. Mahoma en Medina (622-632)

Segun las leyes del desierto, el partido que se ve
obligado a huir de su propia localidad declara con
su huida, y por el mero hecho de desterrarse, la
guerra a sus antiguos conciudadanos. A partir de
este momento, los musulmanes se consideraron en
estado de guerra con los mequies.

La situacién cambio por completo en Medina.
De pequena secta con aires de pobres de Yahvé, el
islam paso6 a ser una potencia politica, un Estado.
Por otra parte, poco a poco se afianzé como la tinica
forma de religion que seguia siendo fiel al ideal
biblico. Tras haber aparecido como la forma arabe
de la eterna religion biblica inmutable, el islam se
convertia en religion universal, destinada a susti-
tuir a todas las demas. Los comienzos de la organi-
zacion politica musulmana datan del aio 622.

Segun las leyes del desierto, el hombre que pide
asilo a otra tribu goza del estatuto de huésped. En
el presente caso, Mahoma se puso por encima de la
ley. No fue el huésped, sino el jefe de Medina. Por
eso se atrajo la hostilidad implacable, aunque sola-
pada, de aquél a quien su venida habia desalojado
del primer lugar y que, a pesar de una alianza
puramente exterior, se puso en sordina al frente de
la oposicion; los opositores son designados, en el
Coran y en la historia, con el nombre de hipdcritas
(los munafigin). En Medina, muchos de los textos
del Coran que seguian siendo transmitidos por Ma-
homa tocan las cuestiones legislativas. Regulan las
dificultades ante las cuales se encontraban los cre-
yentes (leyes de la guerra, del matrimonio, de la
herencia, de los contratos, de los préstamos, del

talién, penas que infligir por ciertos crimenes, litur-
gia, obligaciones religiosas, orientaciones politicas,
soluciones a dificultades particulares de la comuni-
dad y hasta del harén del profeta, etc.).

Con los judios, cuyas tres tribus formaban la
mitad de la poblacion del oasis, los comienzos fue-
ron mas bien pacificos. Se les ofrecié un pacto de
proteccion, que no pudieron rechazar. Libres de
organizarse dentro de su comunidad, tenian que
dejar en manos de los musulmanes toda la politica
exterior, las iniciativas de guerra, etc. Estas restric-
ciones impuestas a sus libertades y el lugar de se-
gunda fila que se les dejaba no fueron de su agrado
e intentaron recobrar su situacion de antano. De ahi
sus maniobras silenciosas que los musulmanes no
toleraron y que reprimieron con mano de hierro.

En cuanto a los propios musulmanes, una politi-
ca de fusién hizo que se unieran los emigrados de la
Meca y los medineses convertidos. Cada uno de los
mequies se vincul6 personalmente con un pacto de
fraternidad con un medinés. Estas medidas tuvie-
ron como efecto una cimentacién mas solida de la
joven comunidad.

Vosotros sois la mejor comunidad que se ha
producido para los hombres: Ordeniis el bien,
prohibis el mal y creéis en Dios.

Coran 3, 110
Palabras dirigidas a la comunidad musulmana.

-

Poco después de su llegada a Medina, los musul-
manes con Mahoma a su frente se hicieron albaniles
y construyeron lo que habria de convertirse en la
mezquita de Medina, el puesto de mando del islam
naciente, asi como la residencia de Mahoma y de
sus esposas. El conjunto estaba compuesto de un
gran patio con una parte protegida contra el sol
mediante un techo elemental y unas cuantas habi-
taciones abiertas al patio para cada una de las espo-
sas de Mahoma. Alli es donde se le enterraria en el
632. Y es alli adonde acuden, todos los afos, cente-
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nares de millares de peregrinos, a orar junto a su
tumba. Este trabajo igualitario para elevar el san-
tuario del islam mas famoso después del de la Meca
sigue siendo un ejemplo entre los musulmanes, que
todavia hoy hablan de él.

La oracién ritual se celebraba al principio vuel-
tos a Jerusalén, segtin la costumbre judia. También
el ayuno de un dia al afio, el de Ashura (dia 10° del
primer mes del afo lunar), se instituy6 segun la
costumbre judia.

Mahoma deseaba que los judios del oasis se con-
virtiesen y se uniesen con él. Después de algunos
meses y tras muchas exhortaciones de las que se
hace eco el Coran, se vio que éstos se mostraban
reticentes ante la alianza impuesta y sobre todo que
no tenian ninguna intencién de adoptar el islam. En
esos momentos, dos decisiones manifiestan la rup-
tura de los musulmanes con los judios: se cambia la
direccion de la oraciony desde entonces rezan vuel-
tos hacia la Kaaba de la Meca; el ayuno del mes de
ramadan sustituye al de Ashura.

El Coran afirma con claridad que el islam es un
retorno a la pureza de la religién de Abrahan, que
no era ni judio ni cristiano. Los textos dicen que fue
Abrahan el que construyé la Kaaba con ayuda de su
hijo Ismael (otros relatos no coranicos sitian en la
Meca y en sus alrededores la carrera de Agar, des-
olada ante la perspectiva de morir de sed, segtn lo
cuenta el Génesis [21, 14-19], asi como el sacrificio
de Abrahan, que el Coran [37, 102-109] menciona
sin dar el nombre del hijo). Igualmente, segun el
Coran, Abrahan recibi6 la orden de invitar a los
hombres a peregrinar a la Meca. Pidié a Dios que
alimentara a los habitantes de aquel lugar y que
enviara un profeta a los arabes. Asi, pues, la mision
de Mahoma se relaciona directamente con esta ora-
cion de Abrahan.

En Medina, frente a los paganos de la Meca, los
musulmanes se muestran precavidos. Organizan
varias incursiones contra las caravanas mequies.
En cierta ocasion, el jefe de una de estas incursiones
musulmanas viol6 los entredichos de un mes sagra-
do, pero poco después se produjo una revelacion
para declarar su inocencia (Coran 2, 212-214/216-
217). En marzo del afo 624, se produjo el primer
gran encuentro victorioso de los musulmanes en
Badr (valle situado entre Medina y el mar Rojo).
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Trescientos musulmanes derrotaron a un millar de
mequies que se habian reunido para proteger a una
de sus grandes caravanas de comercio ante el peli-
gro de pillaje. Esta victoria, que tuvo una gran
resonancia, se celebra todos los anos el 14 de rama-
dan, fecha del calendario lunar en que tuvo lugar.
Mas tarde, los dos adversarios se opusieron en otras
dos grandes ocasiones: los musulmanes fueron de-
rrotados con gran apuro in extremis en Ohod, al pie
de la montafia del mismo nombre, a unos kiléme-
tros de Medina (afo 625); pero, otra vez, fracasoé el
ataque de los mequies, apoyados por una masa de
confederados a los que inquietaba la fortuna del
islam; este ataque, decidido a sitiar a la ciudad de
Medina, quedo neutralizado por el foso que los mu-
sulmanes abrieron para proteger la ciudad y cortar
el empuje de las cargas de caballeria; se le llama la
campana del Foso (627).

Cada una de estas operaciones sirvid de excusa
para liquidar una tras otra a las tres tribus judias
de Medina, ya que los judios se habian mostrado
deseosos de entenderse con los mequies méas bien
que con los musulmanes. La ultima liquidacion, la
unica sangrienta, llevé a la matanza de 600 a 900
guerreros judios que habian resistido y que habian
tenido que rendirse finalmente; fueron ejecutados
de una forma que recuerda ciertos episodios del
Antiguo Testamento: las mujeres y los nifios fueron
reducidos a esclavitud y vendidos; los guerreros
podrian salvar la vida si se convertian al islam. Tan
s6lo dos lo hicieron (o cuatro, segin otras fuentes);
los demas murieron martires de su fe.

El afo 628, los musulmanes subieron hacia la
Meca como peregrinos que querian cumplir con la
peregrinacion. Esta venida inquieté a la Meca, vy se
emprendieron algunas negociaciones; se firmé una
tregua entre los dos partidos. Por primera vez, los
musulmanes se vieron reconocidos oficialmente.
Fue un gran éxito, una «victoria manifiesta», tal
como lo dice el comienzo de una de las suras del
Coran (48, 1-2). Como suele suceder cuando triunfa
un movimiento de rebelion, el rebelde de ayer es
ahora considerado como un igual. Sean cuales fue-
ren las condiciones que se le exigen, es reconocido
finalmente como una persona existente, y este he-
cho supone ya por si solo una inapreciable ventaja.
La tregua se firmé en Hodaybiya.



Libres las manos por este lado, los musulmanes
multiplicaron las incursiones por otras partes. Lle-
garon cada vez mas lejos en Arabia, sobre todo
hacia el norte, obteniendo un gran botin y provo-
cando adhesiones al islam. En virtud de la tregua
de Hodaybiya, pudieron entrar de nuevo en la Meca
el ano 629 durante algunos dias, para poder cum-
plir con la peregrinacién. El ano 630 volvieron en
plan de triunfo a la Meca, sin ataque alguno, tras un
incidente provocado por los aliados de los mequies
y que los musulmanes se apresuraron a considerar
como una violacién de la tregua. Mahoma vencedor
concedid a sus compatriotas una amnistia casi ge-
neral. Perdoné después de la victoria a sus adversa-
rios, siendo asi que hasta entonces, durante la lu-
cha, habia recurrido a procedimientos mucho mas
duros, como acabamos de ver. Esta amplitud de
miras en su mentalidad politica preparo la adhe-
sion general de los mequies. El paganismo no susci-
taba ninguin entusiasmo; y los paganos, a diferencia
de los judios, prefirieron la conversién al martirio.
La Kaaba fue «purificada» de todas sus idolatrias.
Se dice que el icono de Maria y de Jesus se encon-
traba alli al lado de las otras estatuas. ¢Fue supri-
mido al mismo tiempo que ellas? ¢La retiraron sélo
mas tarde? En todo caso, debié desaparecer. En
adelante, la Meca habria de ser la ciudad santa del
islam, la ciudadela del monoteismo musulman que
sigue siendo hasta hoy.

El cambio de la situacion, la victoria y las nume-
rosas incursiones en varias direcciones de Arabia
dieron lugar a conversiones en masa. El afio 631 fue
el de las embajadas que venian a someterse y a
abrazar el islam. Aquel afio, en la peregrinaciéon
oficial presidida por Abu Bakr en ausencia de Ma-
homa, se anuncié que el territorio de la Meca esta-
ria prohibido a los no-musulmanes para la peregri-
nacion del ano siguiente. La peregrinacién del ano
632, llamada por la tradicién la «peregrinacion de
despedida» (ya que fue dirigida por el propio Maho-
ma unos meses antes de su muerte) agrup6 sola-
mente a los musulmanes. Esta medida equivalia a
prohibir igualmente a los no-musulmanes la feria
comercial que se celebraba en aquella ocasion. Ha-
bia que correr un riesgo; de hecho, los musulma-
nes lograron también en este caso imponer su vo-
luntad.

Segun pasan los afios, el tono del Coran se va

haciendo cada vez mas seguro, cuando se trata de la
persona de Mahoma. Dios «se inclina sobre él» (lite-
ralmente, reza sobre él, palabra que los musulma-
nes entienden como «le bendice», ya que la raiz
«rezar» procedente del sirio significa también las
inclinaciones) v se les pide a los fieles que reciten
sobre él formulas de saludo. También aparece cada
vez mas claro que el unico pecado grave es el peca-
do contra la fe en la unicidad de Dios; el Coran dice
que es ése el unico pecado irremisible.

En unas paginas resulta imposible dar algo mas
que los grandes rasgos de esta historia. Se han con-
servado millares de tradiciones sobre multiples de-
talles. La vida privada del profeta se desarrollaba a
la vista de todos, de forma que el Coran tiene que
pedir incluso a los fieles un poco de discrecion para

con €l y para con sus esposas. Habia crecido el

namero de éstas. Monégamo durante la mayor par-
te de su vida, Mahoma habia vuelto a casarse tras la
muerte de Jadiya. Solamente en Medina empezo a
tener varias esposas al mismo tiempo. Primero se
cas6 con Aicha, hija de su amigo Abu Bakr, que fue
siempre su esposa preferida; tenia ella solamente 11
anos cuando se caso (otras tradiciones dicen que 9).
Volvié Mahoma a casarse otras veces, llegando a
tener finalmente nueve esposas simultaneas. Tuvo
de ellas varias hijas, que murieron jovenes o que no
tuvieron descendencia, excepto Fatima, casada con
Ali, que le dio dos nietos, Hasan y Hosayn. Una
egipcia, esposa de segundo rango, Maria la copta,
tuvo de él un hijo que murié de nino. Las costum-
bres de la época y las alianzas entre las familias que
sellaban los matrimonios justificaban esa conducta
ante los 0jos de todos; era la manera de actuar de
los jefes en Arabia. Tan solo en un caso, cuando su
hijo adoptivo repudié a su mujer Zaynab y se la
ofrecio al profeta para que se casara con ella, el
asunto choco con la moral acostumbrada. Pero in-
mediatamente una revelacion del Coran vino a afir-
mar la legitimidad de semejante matrimonio, abo-
liendo todos los vinculos de parentesco por adop-
cion.

Por otra parte, la simplicidad de vida en Medi-
na, comparada con el lujo de las cortes de Bizancio
y de Persia, arrancé un dia lagrimas a Omar, el

futuro califa. Del ano 622 al 628, antes de que las
victorias y el botin hicieran la vida mas facil, los
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musulmanes casi nunca comian hasta saciar su
hambre, como referiria mas tarde Aicha.

El ano 632, Mahoma murié en Medina, por en-
fermedad o -como dicen algunas fuentes— como
consecuencia de un intento de envenenamiento por
algunos judios unos afios antes. Su existencia, rica
en episodios, daria una nueva orientacion a la histo-
ria del mundo. Fue enterrado alli mismo.

La situacién, a pesar de tantos éxitos aparentes,
era todavia precaria. Por parte de las tribus aliadas,
su mucrte fue la sefial de una revuelta general en
Arabia, que tardo varios meses en quedar definiti-
vamente sofocada. La comunidad musulmana de
Medina también corria el riesgo de dividirse ante la
eleccion del sucesor que habria que darle. Un pe-
queno grupo, formado por los companeros mas dis-
tinguidos, nombré califa a Abu Bakr, es decir, suce-
sor del profeta difunto al frente de la comunidad.
Esta ratifico enseguida la eleccion. Finalmente, la
transicion se llevo a cabo sin traumas, gracias a la
fuerte personalidad de muchos compaiieros.

Mientras que en la Meca los musulmanes se ha-
bian presentado como herederos de las religiones
biblicas anteriores, en Medina se habia consumado
la ruptura con ellas. Comenzoé cuando los judios de
Medina se habian mostrado sordos ante la llamada
a la conversién. Poco a poco, el Coran les acuséd de
manipular los libros sagrados, y los comentaristas
del Coran ven sobre todo en esta acusacion el repro-
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che de que silenciaban las predicciones de la venida
de Mahoma, que, segun el Coran, deberia haber en
la Tora y en el evangelio. No se habla de consultar a
los que conocian las Escrituras judias o cristianas,
como seguia diciendo todavia el Coran en la Meca,
aludiendo probablemente al grupo de Waraqga ben
Nawfal. La sospecha recaia entonces sobre todo lo
que estos ultimos pudieran decir.

Sin embargo, por un lado se alaba todavia a
algunos cristianos; son, como demuestra el versicu-
lo que sigue al que acabamos de citar, personas que
se inclinan por el islam:

Encontraras que las personas mas cercanas a los cre-
yentes, por amistad, son los que dicen: «Somos cristia-
nos». Es que entre ellos hay sacerdotes y monjes, y esas
gentes no se hinchan de orgullo (Coran 5, 85/82).

Pero de hecho el islam se va afirmando cada vez
mas como el reformador del judaismo y del cristia-
nismo, cuya pureza primitiva habrian echado a per-
der los judios y los cristianos.

El islam, como el comunismo, escribe el escritor mo-
derno Toynbee, tuvo éxito en la medida en que pretendia
reformar los abusos que se habian deslizado en ¢l cristia-
nismo de la época. Y el éxito del islam en sus comienzos
demuestra la fuerza que puede tener una herejia cuando
se propone reformar una ortodoxia que no parece dis-
puesta a reformarse a si misma (A. Toynbee, Le Monde et
I'Occident. Gauthier, Paris 1964, 23).

Alé (Dios)
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La expansion del islam

E n este final del siglo XX, los periddicos, la
radio y la television hablan con frecuencia
de los lideres musulmanes; mencionan hechos que
ocurren en paises total o parcialmente musulma-
nes, especialmente después de la crisis del petréleo
(1973s), después de los sucesos de Iran (1979) con la
funcion politica que alli tenia el iman Jomeini y sus
repercusiones internacionales, especialmente en
Irak y en el Libano. Evocan las diferencias entre
chiitas y sunnitas, reproducen las declaraciones del
coronel Gadafi en Libia y otras muchas cuestiones.
Para ayudar a orientarse en medio de todas estas
noticias, puede ser util una rapida ojeada sobre la
historia de la expansion del islam. En efecto, entre
las personalidades del comienzo del islam figuran
algunos nombres propios que hoy se utilizan co-
rrientemente y que se llevan para perpetuar el re-
cuerdo de los grandes personajes o de los santos del
pasado. También conviene saber en general en qué
época se islamizaron las diversas regiones del mun-
do musulman y con qué tendencias del islam estan
vinculadas. Existen atlas histéricos en los que se
indican los principales impulsos de la expansién
musulmana, unos militares y otros pacificos, em-
prendidos por el proselitismo de los comerciantes,
de los profesores o de los predicadores pertenecien-
tes a menudo a ciertas cofradias. En el presente
capitulo deseamos ofrecer, aunque de forma mas
sumaria, este mismo tipo de datos.

Nos entretendremos especialmente en la islami-

zacion de Africa, reservando para el final de este
libro algunas reflexiones sobre los factores que han
intervenido y siguen interviniendo aun en este te-
rreno.

1. Las conquistas bajo los
cuatro primeros califas (632-661)

La fuerza militar que la comunidad naciente
habia puesto en pie no quedé disuelta a la muerte
de Mahoma en el ano 632. Comprendia no solamen-
te a los fieles de la primera hora, sino también a
jefes militares del partido pagano mequi que se
habian unido al islam posteriormente. Algunos de
estos ultimos se distinguieron en camparias ulterio-
res, por ejemplo Jaled ibn Walid, convertido sola-
mente poco antes de la toma de la Meca y que
combatio a lo largo de varias incursiones por Ara-
bia, désempefiando un papel decisivo en la repre-
sion de la rebelién cuando la sublevacion general de
Arabia y participando luego activamente en la con-
quista de Siria.

El primer califa fue Abu Bakr (llamado también
Abubéquer o Bubaquer en algunas lenguas de Afri-
ca), que reiné dos afnos hasta su muerte (632-634).
Se habia adherido al islam desde el principio. Du-
rante los anos dificiles, habia puesto su fortuna al
servicio de la comunidad. Su hija Aicha se habia
casado con el profeta. Fue el tnico escogido para
acompanar a Mahoma cuando la hégira, durante el
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trayecto de la Meca a Medina. Mas tarde, Mahoma
le habia encargado presidir la peregrinaciéon del
ano 631 y el ano siguiente la oracién en Medina en
su lugar, cuando se encontraba demasiado débil
para dirigirla él personalmente.

La primera tarea del califato fue pacificar Ara-
bia, entonces en plena insurreccion. Las operacio-
nes, que duraron hasta el afio 633, fueron severas, y
encontraron la muerte muchos de los companeros
que se sabian de memoria pasajes enteros del Co-
ran. Fue entonces, después de estos sucesos y por
consejo de Omar, cuando Abu Bakr ordené poner
por primera vez por escrito todo el Coran, a fin de
preservar su texto.

Omar ibn al-Jatab, el segundo califa, murio asesi-
nado después de reinar diez afios (634-644). Duran-
te ese tiempo, las conquistas se extendieron mas
alla de las fronteras de Arabia. Al morir Omar, el
imperio bizantino habia perdido sus dos provincias
mas bellas: Siria (ocupada por los musulmanes en-
tre el ano 634 y el 640; Jerusalén cayo el afo 638,
tras un largo asedio) y Egipto (a finales del afio 639
hasta el 642). Irak habia sido conquistado entre el
ano 636 y el 640 de las manos de Persia, y ésta se
encontraba a merced de los ejércitos arabes des-
pués de la batalla de Nehavend, perdida por los
persas en el aio 642. Por el norte, los musulmanes
llegaban hasta Armenia.

Omar fue un gran hombre politico. Su papel en
el islam puede compararse con el de san Pablo en el
cristianismo. Concretamente, tuvo el acierto de
comprender que la administracién de un gran im-
perio era algo complicado para lo que no estaban
preparados los arabes. Asi, pues, dejo temporal-
mente en su sitio los organismos de la administra-
cion local, con sus funcionarios y su lengua particu-
lar; tan s6lo mas tarde, poco a poco, se fue haciendo
la arabizacién. Pero, por su parte, creé varias ofici-
nas para la administracion de los musulmanes, por
ejemplo la de las pensiones, con un gran registro
para indicar la parte que correspondia a los musul-
manes segun su antigitedad y sus servicios.

En vida de Mahoma, la guerra contra la Meca se
habia emprendido para recuperar los bienes de los
que habian sido despojados los musulmanes debido
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a su éxodo y a la hostilidad de los paganos. Hay
algunos versiculos muy claros en el Coran que legi-
timan este tipo de guerra. Las guerras siguientes se
legitimaron igualmente, pero mas tarde. De mo-
mento, parece ser que el viejo atavismo de los no-
madas atraidos por las riquezas de los sedentarios
se unié con el deseo de propagar el islam. Mas
tarde, los doctores de la ley encontraron motivacio-
nes religiosas para explicar esas expediciones,
mientras que algunos musulmanes (mas raros) ven
simplemente en ellas un fenémeno profano, propio
de los arabes en cuanto pueblo.

El movimiento ya lanzado no habria de pararse
tan pronto. Estaba a punto de formarse un verdade-
ro imperio arabe, que habria de durar dos siglos.

El aspecto religioso, como escribe R. Mantran (Ency-
clopedia Universalis, art. Islam, 136), estuvo acompafiado
generalmente de un aspecto politico, ofensivo e imperia-
lista hasta los comienzos de los tiempos modernos, de-
fensivo y anti-imperialista frente a los occidentales des-
de finales del siglo XIX.

Otmdn ibn Affan (644-656). Bajo el reinado del
tercer califa, las conquistas prosiguieron en direc-
cion al este. Por el oeste, una incursién penetré en
Tunez, pero luego se retir6. La personalidad de Ot-
man fue discutida por los mismos musulmanes;
acabo viéndose asediado en su propia casa de Medi-
na. Uno de los reproches que se le hacian era el de
conceder privilegios a los suyos. Murié bajo los gol-
pes de unos asesinos musulmanes. Su nombre se-
guira unido a la edicion del Coran que lleva por
titulo el de Otman. Encargé a una comision que
fijara el texto oficial y que enviara luego una copia
del mismo a cada una de las ciudades militares
fundadas por los arabes en los paises conquistados.

Ali ibn Abi Taleb (656-661). El cuarto califa era
yerno v primo de Mahoma, que se habia casado con
su hija Fatima. Bajo su reinado se pusieron de ma-
nifiesto las tensiones internas que dividian desde
hacia tiempo a la comunidad. Por un lado, la abun-
dancia de riquezas procedentes del inmenso botin
alcanzado les parecia normal a algunos, mientras
que otros recordaban la sencillez de vida de los
primeros tiempos y pedian una orientacién mas
ascética. Por otra parte, se exacerbaban las rivali-
dades personales, que condujeron a una especie de



ALGUNAS FECHAS ENTRE 550 Y 650

Europa occidental

Proximo y Medio Oriente

El islam

Los visigodos en Toulouse, en Aquitania y
en Espafia.

Fin del siglo VL.

Los lombardos en Italia del norte.

590-604, en Roma, Gregorio Magno, papa.

594, muere Gregorio de Tours, obispo y
escritor.

601, muere Recaredo, primer rey catdlico
visigodo.

629, Dagoberto I, rey de los francos.

570, conquista del Yemen por los persas.

Fin del siglo VI.
Ataques de los avaros contra los bizanti-
nos.

610-641, Heraclio, emperador de Roma.

611, comienza la invasién persa en el im-
perio bizantino.

613, los persas en Palestina.

614, Jerusalén, tomada por los persas.

617-618, los persas en Egipto.

622, contraofensiva bizantina hacia Arme-
nia e Irak.

628-629, paz de Bizancio, victorioso, con
los persas que abandonan Palestina.

630, Heraclio devuelve a Jerusalén la reli-
quia de la verdadera cruz.

634-638, Siria bizantina ¢ Irak persa em-
piezan a sucumbir bajo el ataque del is-
lam.

638, Jerusalén, tomada por los musulma-
nes.

639-642, Egipto, conquistado por los mu-
sulmanes.

642, batalla de Nehavend, que consagra el
hundimiento persa ante los musulma-
nes.

643, toma de la Cirenaica por los musul-
manes.

Los bizantinos han sido vencidos en los confines de nuestra tierra.

Pero, tras esta derrota,

dentro de algunos afios, ellos venceran a su vez.

A Dios pertenece mandar,
en el lpasado y en el futuro.
Aque

dia, se alegraran los creyentes.

Coran 30, 2-4; sura de alrededor de los afnos 618-620

Hacia el afo 570, nacimiento de
Mahoma.

610, Mahoma en la cueva del monte
Hira, sus primeras visiones, co-
mienzo de su actividad profética.

612-622, la primera comunidad mu-
sulmana en la Meca.

622, la Hégira.

622-632, la primera comunidad
musulmana en Medina, incursio-
nes y combates dentro de Arabia.

630, la Meca cae en manos de los
musulmanes.

632, muere Mahoma; califato de
Abu Bakr.

634, muere Abu Bakr; califato de
Omar b. al-Jatab.

644, muere Omar; califato de Ot-
man b. al-Affan.

647, primera incursiéon musulmana
sobre Tuanez.

650-656, promulgacion del texto
oficial del Coran, bajo las ordenes
del califa Otman.

21

PARA CONOCER EL ISLAM



guerra civil: Ali y sus partidarios se oponian a todo
un grupo en el que Aicha ocupaba un papel prepon-
derante. Se produjeron choques violentos y hasta
un enfrentamiento armado. Ali vencio en la batalla
del Camello (656), pero le aguardaba un rival con
otras habilidades. Se trataba de Moawiya, el gober-
nador de Siria, cuya fuerte personalidad, a menudo
denigrada desde entonces, intentaba no solo la ex-
pansion del islam, sino ensanchar también las fron-
teras de su propio poder. Era hijo de Abu Sofyan, el
hombre que, 40 anos antes, en la Mcca, habia hecho
todo lo posible por aplastar al islam naciente, lu-
chando obstinadamente en contra suya hasta la tre-
gua de Hodaybiya. Moawiya se habfa mantenido al
margen del conflicto que oponia a Aicha y a Alj,
pero con Aicha exigia el castigo de los asesinos de
Otman. Los partidos de Ali y de Moawiya se decla-
raron la guerra; la batalla en que se enfrentaron, en
Siffin el ano 657, fue indecisa. Ali, el guerrero intré-
pido, el campedn de los combates singulares, no
habia tenido la diplomacia (ni la astucia) de su
adversario, que supo aprovecharse habilmente de
la situacion. Los dos rivales aceptaron un arbitraje.
Ali perdio. Poco a poco lo abandonaron sus partida-
rios. Murio asesinado, como los dos califas anterio-
res, el ano 661.

Moawiya triunfé y se convirtio entonces en cali-
fa. Las agitaciones internas tuvieron como conse-
cuencia un freno en el movimiento de conquista.
Sin embargo, en el mar Mediterraneo empezaba ya
a operar una flota musulmana con equipamiento
sirio. Moawiya, gobernador de Siria, habia com-
prendido la importancia del mar para la expansion
de islam.

Los cuatro primeros califas forman un grupo
aparte en medio de todos los que luego serian inves-
tidos de ese cargo. Los turcos otomanos escriben
sus nombres en grandes letreros caligrafiados en
muchas mezquitas. Los musulmanes modernos de
tendencia reformista los veneran en bloque y algu-
nos incluso afnaden que, después de ellos, el islam
ha perdido hasta hoy su pureza original. El ideal,
por consiguiente, segin esta tendencia reformista,
seria volver a la fuente, al islam del Coran y de los
primeros compafieros.

Solo los chiitas, los partidarios de Ali, limitan su
estima a los companeros que sostuvieron a Ali. Se
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muestran severos con los musulmanes y musulma-
nas del comienzo que se opusieron a él.

LAS GRANDES ESCISIONES
EN EL MUNDO MUSULMAN

— Aparecen ya por los afios 656-661, menos de 30 afios
después de la muerte de Mahoma.

— Los motivos de su aparicién son puramente politicos:
¢quién debe estar al frente de la comunidad musulmana?

— Se manifiestan tres opciones:

o Los sunnitas {(actualmente casi el 90% de los musulma-
nes). Para ellos, el mando tiene que pertenecer a un des-

cendiente de la tribu drabe de los qoraychitas, la de Maho-
ma.

« Los chiitas (actualmente el 10% de los musulmanes).
Para ellos, solo un descendiente del profeta puede encargarse
del mando supremo (véase recuadro Chiitas).

o Los jareyitas (una infima minoria). Para ellos, el jefe de

la comunidad musulmana tiene que ser el musulman mas
digno, sean cuales fueren sus origenes.

2. Las grandes divisiones
del mundo musulman

Los acontecimientos que acabamos de evocar
provocaron varias escisiones dentro del mundo mu-
sulman. Estas escisiones perduran hasta hoy. No
tienen nada que ver con las cuestiones dogmaticas,
ya que en el islam el dogma es sumamente simple y
todos estan de acuerdo con él. Son cuestiones de
origen politico y conciernen al califato o, mas con-
cretamente, a las condiciones requeridas para ser
califa, es decir, jefe de la comunidad musulmana.

El grupo principal es el de los sunnitas o gentes
de la «tradicién», que se adhieren a Moawiya y a
continuacion a los califas que le sucedieron. Para
ellos, el califa debia ser escogido normalmente en-
tre los arabes qoraychitas; representan actualmen-
te el 90% del conjunto de los musulmanes.

Los que no reconocieron la autoridad de Moawi-
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ya y se separaron de él estan en el origen de otros
dos grupos, subdivididos a su vez:

— Los jareyitas (actualmente muy poco numero-
sos), cuyos descendientes viven atin en el Sahara
argelino (los mzabitas de las siete ciudades en torno
a Gardaia, en los oasis), la isla de Djerba (Tunez),
asi como en Oman (sudeste de Arabia) y en algan
que otro rincén. Muchos de los musulmanes del
Africa oriental a finales del siglo XIX, arabes in-
migrados, pertenecian a este grupo. El término de
jareyita (los que «salen» rebelandose) dejo de ser
utilizado desde entonces y ha sido sustituido por el
de ibadita. Los jareyitas del principio no aceptaron
ni a Ali ni a su rival como califas; querian que el
califa fuera escogido entre los musulmanes mas
competentes, arabes o no arabes, libres o incluso
esclavos.

— Los chiitas: su nombre se deriva de una pala-
bra arabe que significa los «partidarios». Son los
partidarios de Ali. Representan una minoria en el
mundo musulman. Para ellos, el califa deberia ser
tomado automaticamente de entre los descendien-
tes directos de Ali y de Fatima. Por eso conservan la
lista oficial de los que deberian haber gobernado el
mundo musulman; rodean su memoria de venera-
cién y quieren conservar su doctrina. No todos los
chiitas estan de acuerdo en el numero de estos
«imanes», como ellos los llaman. Para unos hubo
doce imanes, para otros siete. El ultimo de ellos (el
séptimo o el duodécimo, segtn los casos) desapare-
ci6 misteriosamente, siguiendo oculto hasta el final
de los tiempos. Reaparecera entonces y tomara
efectivamente el mando de la comunidad.

Los chiitas que reconocen doce imanes son los
mas numerosos. Tras permanecer mucho tiempo en
la oposicién, obtuvieron sin embargo el poder en
varias ocasiones, cuando las dinastias chiitas se im-
pusieron en el pais. Iran, por ejemplo, ha estado
gobernado por los chiitas desde el siglo XV hasta
hoy.

Los grupos chiitas que s6lo reconocen siete ima-
nes son mas restringidos. Entre ellos figuran sobre
todo actualmente, por un lado los bohoras, y por
otro los ismailies, adeptos del Aga Kan. Estos dos
grupos provienen de una escisién que se produjo
por razones personales a finales del siglo XI de
nuestra era entre las filas de los ismailies: una rama
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de esta secta sostuvo las pretensiones de al-Mus-
ta’li, que reivindicaba la sucesion de su padre como
califa fatimi de Egipto. Otra rama sostuvo a Nizar,
hermano de al-Musta’li. De ahi los dos nombres que
llevan estas ramas, como puede verse en el cuadro
adjunto. A pesar del pequefio nimero de sus comu-
nidades respectivas, los bohoras y los ismailies del
Aga Kan demuestran una gran vitalidad. Después
de haber sido durante varios siglos, en la Edad
Media, los inspiradores de movimientos revolucio-
narios ante los que temblé el mundo musulman, se
han apaciguado. En la actualidad, ricos y podero-
sos, dedican una parte de sus recursos a la educa-
cién y al bienestar de los suyos.

Aguardando el regreso del iman oculto, que tie-
ne que reaparecer al final de los tiempos, la autori-
dad pertenece a jefes religiosos diferentes segiin las
diversas ramas: ramas que se sefialan en el recua-
dro Chiitas.

De hecho, con el tiempo, los diferentes grupos
chiitas bhan ido adquiriendo cada uno su propia
personalidad. En primer lugar, sienten una gran
devocién por la familia del profeta, Fatima, Ali, y
los diversos imanes cuyas tumbas son otros tantos
lugares de peregrinacion. Las persecuciones de que
fue victima la familia de Ali, sobre todo el asesinato
de su hijo Hosayn en Karbala (Irak, entrando en el
valle cultivado de la pista que viene de Medina) el
ano 680, los han marcado profundamente. Especial-
mente la pasiéon de Hosayn, asesinado por haberse
opuesto a Yazid, el hijo de Moawiya que le habia
sucedido como califa, ha revalorizado en ellos cier-
to sentido del sufrimiento que no conoce el islam
sunnita; todos los afios se conmemora ¢l recuerdo
de este acontecimiento el dia 10° del primer mes del
afio con procesiones en las que figuran muchas ve-
ces flagelantes. En Iran, los chiitas (duodecimanos)
tienden a insistir en las nociones de pureza ritual, y
los estrictos observantes fueron durante mucho
tiempo mas exigentes que los sunnitas en este pun-
to, rechazando los alimentos preparados por los
no-musulmanes y considerando a estos altimos co-
mo seres impuros que manchan con su contacto.
Consideran como legitimos los matrimonios tempo-
rales (uniones pactadas para algunos meses o algu-
nos dias), que rechazan los sunnitas. Admiten que el
fiel puede ocultar lo que piensa, en muchas circuns-



Ramificaciones de los

CHIITAS

El partido que reserva el mando supremo de la comunidad musulmana
s6lo a los descendientes del profeta.

Chiitas duodecimanos

(reconocen doce imanes)
en Iran, Irak,
Africa oriental
y varios paises,
como el Libano, etc.

Ismailies

(reconocen siete imanes)
Egipto estuvo dos siglos (fin del
s. X a finales del s. XII) gobernado por
ismailies, llamados fatimies,
del nombre de Fatima, hija de Mahoma

Musta’li

del Yemen Los bohoras
(India, Pakistan,
Africa oriental...),

unos 250.000 en todo

el mundo

|
|

Nizari

Aga Kan
Muminiyya (India, Pakistan, etc.;
(Siria) Africa oriental, etc.)

N.B. Con los aiios, las peculiaridades nacionales, espirituales y culturales influyeron
en aumentar las diferencias iniciales, debido a la evolucién propia de cada grupo.
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tancias de la vida (teoria del kitman). Pero por otra
parte han desarrollado, a proposito de los imanes,
toda una teoria de la profecia que no carece de
interés. En general, son mas inclinados a la mistica
que otros muchos. Algunos iranies anaden que el
chiismo es la forma del islam mas adecuada al
espiritu irani.

Los otros grupos chiitas, ademas de sus propios
caracteres, tuvieron que adoptar para defenderse,
en el pasado, una practica de silencio, y conservan
entre ellos toda una parte de su patrimonio, inacce-
sible a los que no son de su grupo.

3. La expansion bajo los califas
omeyas de Damasco (661-750)

Los cuatro primeros califas habian sido escogi-
dos en cada ocasion por un cuerpo electoral restrin-
gido, y la comunidad habia ratificado luego la elec-
cién, prestando juramento de fidelidad al elegido. A
partir de Moawiya, el califato se convirtié en una
funcion hereditaria, permaneciendo en propiedad
de una familia concreta. Efectivamente, mientras
vivia, Moawiya habia designado a su hijo Yazid
para sucederle; habia logrado hacerle reconocer co-
mo heredero suyo primero en Siria y luego en las
provincias. El califato habria de permanecer en es-
ta familia algo menos de un siglo. Fue el califato
omeya, llamado asi por el nombre del antepasado
al que se referia esta dinastia: Omayya, uno de los
notables qoraychitas de la Meca, antes del islam.
También se le llama el califato de Damasco, ya que
esta ciudad fue escogida por los califas como resi-
dencia, a pesar de que sus cuatro primeros predece-
sores habian permanecido en Medina.

Cuando Moawiya se hizo con el poder, la prime-
ra oleada de conquistas se habia detenido algun
tiempo ante los desiertos (este del Iran y Tripolita-
nia) o las montanas (nordeste del Iran, Armenia).
Después de acabada la guerra civil, el avance tomé6
nuevos impulsos. El dominio sobre los paises se
hizo a veces en varios tiempos: avanzaba una pri-
mera ola, combatiendo o sitiando ciudades, luego
se retiraba y, a continuacion, una nueva ola ocupa-
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ba definitivamente el territorio. Asi se produjo in-
cluso algunos siglos mas tarde en el caso de Bizan-
cio, capital del emperador bizantino, sitiada en los
anos 668-669 y luego en 674-680, con un intermedio
de cinco anos de respiro; luego en 716-718, hasta
que fue tomada finalmente en 1453. Igualmente,
Tunez fue objeto de una primera incursion en el afo
647, pero solo fue realmente conquistado en el afio
670; entre ¢l ano 670 y el 700 fue conquistado todo
el Africa del Norte, a pesar de su obstinada resisten-
cia. En el afio 711, Espana vio desembarcar en sus
costas al general Tariq, que dio su nombre a Gibral-
tar (en arabe, Gebel Tariq, la montana de Tariq).
Una campaiia victoriosa puso en sus manos todo el
pais. Desde alli, otros musulmanes avanzarian por
el sur de Francia y una incursién llego incluso hasta
300 km de Paris, hasta Poitiers (732), donde fue
rechazada.

Por el este del mundo musulman prosiguio el
avance. Kabul, la capital del actual Afganistan, fue
sitiada muy pronto por un ejército en el que se
encontraban todavia dos musulmanes de la prime-
ra generacion, que habian sido comparieros de Ma-
homa. Fue abandonada entonces, pero mas tarde
volvié a ser reincorporada al imperio islamico: fue
tomada el ano 800, y su jefe se convirtio al islam.

China oeste se vio atacada a finales del siglo VII,
v una nueva victoria en el 750 consolidé la ocupa-
cion.

En el actual Pakistan, el rio Indo (regiéon del
actual Sind) se vio invadido hacia el ano 711-712, y
la ciudad de Multan siguio¢ siendo una avanzadilla
de los musulmanes durante varios siglos.

4. La época de los califas
abasidas de Bagdad (750-1258)

Todo el poder habia estado hasta entonces con-
centrado en manos de los arabes. Los convertidos
procedentes de otros pueblos toleraban de mala
gana semejante hegemonia que nada podia justifi-
car en el islam. Por eso hubo una revuelta que
derribo a los omeyas. La dinastia que los sustituyo
estaba formada de califas que descendian en linea
directa de un tio de Mahoma, llamado Abbas; de



ahi el calificativo de abasida que se le dio a este
califato. Este movimiento recibié el apoyo de los
musulmanes no arabes. El califato se llamo tam-
bién de Bagdad, ya que fue escogida esta ciudad
para sustituir a Damasco como lugar de residencia
de las autoridades.

El periodo de cinco siglos que comenzé entonces
veria el fin de la unidad politica del mundo musul-
man. El imperio arabe alcanza aqui el apogeo de su
gloria, con los reinos prestigiosos de ciertos califas
como Harun-al-Rachid (786-809) o al-Ma’'mun (813-
833); pero progresivamente las diversas provincias
del imperio van recobrando su independencia. Muy
pronto el califa no conservé mas que una soberania
de honor sobre el mundo sunnita, que sélo se mani-
festé ya para confirmar a los soberanos locales o
para dirigir la peregrinacion a la Meca. La anarquia
se instalé pronto y los chiitas llegaron a dominar
incluso politicamente en Bagdad y en Irak. Espana,
que no se unié a los abasidas, siguio¢ teniendo cali-
fas omeyas, uno de cuyos descendientes fue a insta-
larse a Cérdoba en el 756. Egipto se independizé en
el afo 868, antes de pasar bajo el dominio de califas
fatimies, y por tanto chiitas (del ano 969 al 1171),
que se opusieron a los califas sunnitas de Bagdad.
En cuanto a los turcos, la conversién de algunos de
ellos y su entrada en la politica musulmana, bien
como soldados de la guardia que protegia al califa,
bien como soberanos de Estados independientes en
Afganistan o en la India, son ciertamente algunos
de los rasgos caracteristicos de esta época.

En compensacion, los siglos 1X y X fueron en
Bagdad una verdadera edad de oro de la civiliza-
cion, de las letras y de las artes. Los califas, como
grandes mecenas, protegian a los sabios, a los artis-
tas y a los escritores, a pesar de las revueltas de
palacio y de las agitaciones que surgian de vez en
cuando.

Por otra parte, continta la expansioén del islam,
bien pacificamente o bien por la guerra; pero enton-
ces esas guerras las emprenden algunos particula-
res, sobre todo los principes. de los Estados situados
en las fronteras, y no el califa.

Por ejemplo, en Mauritania (oeste del Sahara),
la dinastia de los almoravides conquista la Ghana
de entonces, al norte del rio Niger, tomando su
capital Audaghost en 1054.

Dinastias turcas penetran a la vez en el norte de
la India poco después del afio 1000 e instalan alli el
primer sultanato musulméan indio. Hacia el aio
1200, una segunda serie de conquistas, llevadas a
cabo por otra dinastia turca, extiende el poder del
islam sobre todo ¢l norte y el nordeste de la India.
El resto de este subcontinente es objeto de campa-
nas victoriosas en los siglos XIII y XIV, y luego se
pierde para el islam, salvo algunos enclaves musul-
manes que subsisten todavia hoy.

En Bizancio, las guerras contindan. Luego viene
la época de las cruzadas. Pero las cruzadas no re-
presentan para el islam mas que un peligro locali-
zado y facilmente recortado, mientras que las inva-
siones de los mongoles, venidos del centro de Asia,
crean un grave peligro y originan destrucciones ini-
maginables. Los mongoles fueron parados en su
avance en Siria Palestina a mediados del siglo XIII.
Unos decenios después, se convirtieron al islam.

Es también la época en que las ciencias y el
pensamiento de los centros intelectuales del mundo
musulman ejercen su influencia en Europa occiden-
tal, donde juegan un papel determinante en el rena-
cimiento intelectual de los siglos XII y XIII.

5. Los califas abasidas del Cairo
(1260-1517)

Con las terribles invasiones mongoles que llega-
ron hasta Bagdad y Siria, fue asesinado el ultimo
califa de Bagdad. Egipto atrajo entonces a un su-
perviviente de su familia y lo convirtio en califa,
con residencia en el Cairo. Desde ese momento,
hubo una serie de califas en el Cairo, sin ninguna
autoridad real, juguetes en manos de los sultanes
mamelucos de dicha ciudad. A pesar de estas agita-
ciones, continu6 la expansion musulmana, dirigida
siempre por los mismos musulmanes en sus fronte-
ras.

A finales del siglo XIII, la punta noroeste de
Sumatra (Indonesia) comenzo a verse afectada por
el islam, que penetré luego en Java. Este pais se
islamizo poco a poco con la conversion de los sobe-
ranos locales del este de la isla, y luego de los del
oeste; finalmente, también se convirtieron los del
centro. Indonesia cuenta actualmente, por si sola,
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con mas de 130 millones de musulmanes. Con el
conjunto del subcontinente indio (Pakistan, la In-
dia, Bangladesh), forman alli los dos bloques mu-
sulmanes mas fuertes del mundo.

El impulso de los turcos otomanos en direccién
hacia Europa es igualmente uno de los principales
acontecimientos de este periodo. Después de haber
sometido toda o casi toda Anatolia, después de ha-
ber instalado cabezas de puente en Europa del su-
reste y de acercarse a Bizancio por detras, los turcos
otomanos tomaron la ciudad en 1453. Bizancio, co-
nocida igualmente con el nombre de Constantino-
pla, seria llamada Estambul por los turcos. Desde
alli, sus ejércitos avanzarian contra Europa, en
donde ocuparon fuertes posiciones durante cuatro
siglos.

En revancha, los musulmanes fueron siendo eli-
minados poco a poco de Espania, en donde el ultimo
reino musulman, el de Granada, cayo en 1492. La
reconquista habia durado ocho siglos.

6. Los tiempos de la supremacia
turco-otomana (1515-1919)

Dejando aparte el caso de Africa, al que dedica-
remos el siguiente capitulo, el islam se refuerza
localmente, aunque empieza a sufrir las consecuen-
cias del progreso técnico de Europa. Nuevos tipos
de veleros, en espera de la navegacién a vapor,
surcan los mares, creando emporios europeos. Sim-
ples centros comerciales al principio, pronto se con-
vierten en plazas fuertes militares y politicas, con
todas las amenazas contra la independencia que de
ahi se derivan, holandesas en Indonesia e inglesas
en la India. Si el espiritu inventivo y creador se ve
contrarrestado por muchos factores en los paises
arabes, en Iran y en la India de los grandes mogoles
se desarrolla por el contrario toda una actividad
tanto artistica como intelectual.

Los turcos otomanos estan en el apogeo de su
poder. Avanzan en Europa, poniendo sitio en dos
ocasiones a Viena, la capital de Austria, pero sin
conseguir conquistarla (1529 y 1683). Echados de
Polonia, en donde habian conquistado una provin-
cia entera (siglo XVII), y mas tarde de Grecia, tuvie-

30 PARA CONOCER EL ISLAM

ron que dejar finalmente los Balcanes (siglo XIX y
comienzos del XX), en donde los movimientos na-
cionalistas nacientes lucharon por recobrar su inde-
pendencia.

El siglo XIX y el comienzo del XX vieron intensi-
ficarse el fenomeno del colonialismo; el considera-
ble avance tecnolégico de occidente permitié a las
minorias extranjeras dominar en numerosos paises
en los que encontraban a la vez materias primas y
recursos para su industria.

Durante todo este tiempo, ¢qué habia ocurrido
con el califato? Tras la conquista de Egipto (1517),
los sultanes otomanos de Estambul (Constantino-
pla) habian asumido por su cuenta el titulo de cali-
fas. Pero la revolucion turca que se produjo después
de la guerra de los afios 1914-1918 suprimié primero
el imperio sustituyéndolo por una republica turca,
y luego en 1924 el califato. Desde aquella fecha, han
pasado casi 65 afos sin que el mundo musulman
tenga califas.

En el siglo XX, el gran problema del mundo
musulman ha sido el de liberarse del colonialismo
que se habia apoderado de casi todos sus territo-
rios. Esta liberacion se llevaria finalmente a cabo,
bien sea por las armas, bien por la negociacion;
hacia el ano 1965, s6lo habia ya unos pocos paises
musulmanes bajo dominio no musulman. Entre es-
tos ultimos, mencionemos solamente a Israel o a
algunas regiones de Asia central. Para asentar su
independencia politica y obtener cuanto antes cier-
to poder econémico y tecnologico, los paises musul-
manes han desarrollado las universidades y los ins-
titutos especializados, intentando crear una infra-
estructura industrial. A fin de coordinar sus esfuer-
zos, se han creado varios organismos que retnen a
representantes de los diversos paises musulmanes,
como la Liga islamica mundial (al-rabita I-islamiy-
ya) o la Conferencia islamica. El arma del petroleo,
que, después de la guerra de octubre de 1973 entre
Israel y los paises arabes, utilizaron los paises mu-
sulmanes productores de petroleo, y la afluencia de
petrodoélares han tenido profundas repercusiones,
algunas de las cuales no son visibles todavia, la
creacion de una banca islamica, etc. En ausencia
del califa, el mundo musulman se orienta hacia una
especie de Liga de Naciones musulmanes. Tan solo
sus divisiones internas frenan este movimiento.
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Penetracion del islam en Africa,
al sur del Sahara

A frica ocupa un lugar particular en la historia
del islam. Viene inmediatamente después de
Asia por el nimero de musulmanes que viven en
ella. Etiopia sirvié de lugar de refugio a los prime-
ros musulmanes perseguidos, en vida del mismo
Mahoma. Egipto fue conquistado menos de diez
afnos después de su muerte, y toda la costa sur del
Mediterraneo fue ocupada desde el ano 700.

Al sur de Egipto, los musulmanes se vieron dete-
nidos en su avance por los reinos cristianos situados
en Nubia, junto a Assuan, a lo largo del Nilo. Se
firmé entre ellos y esos reinos un acuerdo comer-
cial, tras el cual se vieron obligados a respetar su
independencia. Por eso la penetracién del islam por
ese eje fue muy lenta. Sélo se logro de verdad des-
pués de la caida de los reinos cristianos de Dongola
(siglo XIV) y de Soba, cerca de Jartum (comienzos
del siglo XVI). Bloqueado por ese lado, el avance
musulman adopté otros caminos.

El Sahara africano formaba un inmenso espacio
apenas poblado; pero los desiertos, como los océa-
nos, son sitios de paso y se ven atravesados conti-
nuamente por caravanas. Tras el fracaso de algunos
intentos militares, fueron los comerciantes musul-
manes los que abrieron el camino al islam al sur del
Sahara.

La penetracion se llevo a cabo por tres zonas:

— el movimiento mas importante parti6 de Afri-
ca del norte, siguiendo las pistas del Sahara hacia el
sur;

— otra corriente unio6 los puertos del sur de Ara-
bia (v a veces los de Persia) con las costas de Africa
oriental por el océano Indico;

— finalmente, hubo un movimiento de Arabia
hacia Africa a través de un estrecho brazo de mar, a
través de Somalia y el sur de Etiopia. Mas tarde se
realizé la travesia del mar Rojo directamente frente
a Sudan.

1. La penetracion a partir
de Africa del norte

La instalacion del islam se hizo progresivamen-
te. Una serie de textos arabes, crdonicas locales,
obras de gedgrafos y relatos de grandes viajeros,
permiten reconstruir las principales etapas de esta
penetracién. En primer lugar llegaron los comer-
ciantes: la existencia de barrios ocupados por ellos
esta atestiguada desde muy antiguo en las ciudades
de la Ghana de entonces. La segunda etapa es la de
la conversion de los reyes o de los sultanes cuya
accién pacifica o guerrera consiguié luego la con-
versiéon de los notables. El islam es sobre todo, en
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este contexto, un islam distinguido, de letrados, de
guerreros, de comerciantes. Es interesante el lugar
que ocuparon muy pronto en todo esto las peregri-
naciones de soberanos a la Meca y la existencia de
escuelas donde se enseiiaba el arabe. Se adopté
efectivamente la escritura arabe y se establecieron
relaciones culturales con los centros musulmanes
de Africa del norte, de la Meca o del Cairo.

La masa del pueblo tardé mucho tiempo en ver-
se afectada. Parece ser que fueron las cofradias por
una parte y las guerras santas emprendidas por los
reinos fulbés en los siglos XVIII y XIX por otra, las
que permitieron la penetracion en la selva y en los
campos. Repasemos con mayor detalle estos dife-
rentes puntos.

En primer lugar, la conversion de los jefes de los
reinos, que comenzo al sur del Sahara después del
ano 1000. Asi, los bereberes sanhadja de Mauritania
(entre los que nacera un movimiento religioso y
politico, el de los almoravides) vieron como su jefe
Tarsina, que reino del afo 1020 al 1023, abrazaba el
islam. Las expediciones guerreras de los almoravi-
des (animadas por Ibn Yacine) llegaron a Ghana, en
donde parece ser que triunfé el islam; pero Ghana
volvio al paganismo después de algian tiempo.

Entre los sonrhai, en Gao, sobre el Niger, el
primer rey musulman fue Dia Kossai, que subié al
trono el ano 1009.

Cerca del lago Tchad, el reino de Kanem, alcan-
zado por el islam que le llegaba de Kofra desde el
siglo VIII, vio a uno de sus soberanos convertirse a
esta religion en la segunda mitad del siglo XI.

En el Senegal, un soberano local dio este mismo
paso por esta €poca.

A Mali, el islam llegé mas tarde. Sus soberanos
se hicieron musulmanes en el siglo XIII. El caso de
uno de ellos, Sundiata, no esta claro. Pero la pere-
grinacion de otro, convertido al islam, en el ultimo
tercio de este siglo, esta bien atestiguada. En cuan-
to al rey Kanku Musa, su famosa peregrinacion,
realizada en el afno 1324, hizo hablar de él a todos
los cronistas arabes.

Se discute la fecha de la penetracion del islam
entre los hausas. En el siglo XV, las ciudades de
Katsina y de Kano tienen principes musulmanes.
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Pero el asunto se remonta mas arriba. La Cronica de
Kano, historia de la ciudad escrita en arabe, permi-
te hacernos una idea de este primer proceso de
islamizacion. En la segunda mitad del siglo XIV
llegan algunos musulmanes a Kano. Invitan al so-
berano a convertirse al islam, predican al pueblo,
nombran un muecin para llamar a la oracioén, a un
iman para presidirla, a un carnicero para asegurar-
se de que los animales cuya carne iba destinada a
los musulmanes estaban legalmente sacrificados, y
escogen un lugar para la oracién bajo un arbol..
Hubo ciertas complicaciones con los fieles de las
religiones tradicionales; uno de ellos lleg6 a manci-
Har el lugar destinado a la oracion. Los musulma-
nes adoptaron ciertas medidas para protegerse, pe-
ro [inalmente lograron imponerse a los paganos.

De vez en cuando, alguno de los soberanos aban-
donaba el islam para volver a la fe de sus antepasa-
dos. Asi ocurrio entre los sonrhai y en otros lugares.
Pero finalmente se adoptaba de nuevo el islam. Al-
gunos paises sufrieron un eclipse y hasta llegaron a
desaparecer de la esfera politica, sustituidos por
otros. Asi, los bornu tomaron el relevo del Kanem
como foco del islam en la region del lago Tchad.

Llegado de Africa del norte, el islam propago el
conocimiento de la lengua arabe, bien de una forma
elemental para que sus fieles supieran sus férmulas
de oracion en esta lengua, bien de una manera mas
intensa. En Gao, sobre el Niger, pueden verse toda-
via estelas funerarias con inscripciones en arabe.
Atestiguan el prestigio de que gozaba esta lengua a
los ojos de los notables del pais en los siglos XII y
XIII, cuando fueron grabadas. Habia entonces cen-
tros de estudio, en los que los profesores nativos
estaban respaldados por letrados magrebies; los
hubo en Kanem, en Mali y en Ghana. Tombuctu fue
uno de ellos (esta ciudad seria tomada posterior-
mente por los marroquies en 1590); también habia
estudiantes en Djenné.

Hubo intercambios entre estos puntos de cultu-
ra arabe y otros situados en tierras extranjeras.
Acudieron alla hombres llegados de lejos; asi, Ibn
Battuta, en sus famosos relatos de viaje, describe su
estancia en Sudan (siglo XIV). Igualmente, algunos
letrados de Sudan acuden a estudiar a los paises
arabes. En el siglo XIII hay en el Cairo un escuela
reservada para los estudiantes que proceden de Ka-



nem. Mas tarde, un profesor egipcio del Cairo, en el
siglo XVII, explica que compuso uno de sus libros a
peticion de sus estudiantes procedentes de Africa
occidental.

Actualmente, las colecciones de manuscritos
arabes que se encuentran en muchas de las bibliote-
cas de Africa occidental atestiguan la importancia
que durante mucho tiempo tuvo la lengua arabe en
la vida cultural de esta zona. Culturalmente, el Afri-
ca occidental musulmana gravité dentro de la 6rbi-
ta arabe.

El segundo rasgo que caracteriza al islam en
Africa occidental es el papel que representaron y
siguen representando todavia las cofradias religio-
sas musulmanas. Con su llegada, la presencia del
islam revistié un nuevo aspecto y la penetraciéon en
el pueblo se hizo mas efectiva. A finales del siglo XV
aparecio en las regiones que bordean el sur del
Sahara una cofradia llamada qadiriyya. Este nom-
bre procede del de Abd al-Qader al-Jilani, bajo cuyo
patrocinio se pusieron, y que habia muerto en Bag-
dad en 1166. Esta cofradia se extendi6 por todo el
mundo, tanto en la India como en los paises arabes;
es una de las dos o tres principales cofradias que
han contribuido poderosamente a la islamizacién
de Africa.

Entre sus miembros son conocidos dos letrados
que han ejercido una influencia especial: un sabio
norteafricano, Mohammad Abd al-Karim al-Mag-
hili, que llego al pais hausa (Kano, Katsina) hacia el
ano 1500, y Sidi Mokhtar al-Kabir que lo hizo a
finales del siglo XVIII.

Mas adelante, volveremos sobre este tema a pro-
posito de las cofradias.

El dltimo rasgo destacado de la historia del is-
lam en Africa subsahariana es la accion de los peu-
les en los siglos XVII y XIX. Estos peules (llamados
también fulbés o fulanis), procedentes al parecer
del este de Africa, habian llegado al oeste hacia
varios milenios y habian formado recientemente
algunos reinos. Primero en Guinea, en el Futa Dja-
16n y en el Futa Toré, iniciaron empresas bélicas a
fin de someter al islam a las tribus todavia paganas
(en el Futa Djalon en 1725 y en el segundo caso en
1776).

En Sokoto, otro grupo dirigido por Shehu Os-

méan Dan Fodio (+ 1817), su hermano Abdullaye (+
1829) v su hijo Mohammad Bello (+ 1837), conquis-
to un inmenso territorio que iba desde el actual
Niger hasta el norte del Camertun (Adamaua). Esta
guerra santa de Osman Dan Fodio chocé con los
emires hausas musulmanes, acusandoles de practi-
car un islam pervertido y atacandoles en nombre de
la pureza de la fe que los guerreros de Sokoto veni-
an a restablecer. Osman y su hermano Abdullaye
estaban afiliados a la cofradia de los qadiriyya,
mientras que su hijo Mohammad Bello seguia una
nueva cofradia fundada a finales del siglo XVIII por
un argelino enterrado en Fez (Marruecos), la de los
tijanis.

En el recodo del rio Niger existia un imperio
peul, conocido con el nombre de imperio del Maci-
na. El ejemplo y el estimulo de los peules de Sokoto
movieron al soberano Cheku Hamadu, que rein6 de
1810 a 1844, a actuar en su entorno. Llevo su impe-
rio hasta la cumbre y logroé convertir al islam a casi
todos los peules, asi como a un gran namero de
bambaras. Fundé una nueva capital en 1815 y le dio
el nombre de Hamdallahi (que significa: «jalaban-
zas a Dios!»).

Las guerras emprendidas por los peules fueron
imitadas por otros musulmanes de Africa occiden-
tal. Asi se hizo célebre el nombre de al-Hajj Omar
Tall (1794?-febrero 1864). Nacido en un distrito del
norte del Senegal, habia partido para un viaje de
doce arios en diciembre de 1825. En la ida, tomé un
primer contacto con Sokoto, el Cairo, etc. En la
Meca, estudié con un marroqui amigo suyo, Ahmad
al-Tijani, el fundador de la tijaniyya, a la que se
afilio. Al regresar, se detuvo en el Cairo y entré en
contacto con al-Azhar, el gran centro de ensefianza
musulman. En 1830, estaba de nuevo en camino
hacia Sokoto, en donde se detuvo, casandose con
una hija de Mohammad Bello. Al morir éste, reanu-
do su viaje en 1837. Lleg6 a fundar un Estado en la
frontera actual entre el Senegal y Mali. Tuvo con-
tactos con los franceses, que empezaban a ocupar el
Senegal, pero, después de un primer choque, evité
entrar en conflicto con ellos y ataco a los reyes
locales mas al este, tomando las ciudades de Nyoro,
Segu y Hamdallahi, capital del Macina. Se formé
contra él una coalicion. Murié (o se suicido) en 1864
cerca de Hamdallahi, que se encontraba sitiada y
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de cuyo asedio intentaba escapar. Se apoy6 en la
cofradia de la tijaniyya, a la que pertenecia, y se
esforzo en difundirla a su alrededor.

En esta misma linea podemos citar también a
Samori Turé, nacido en 1846, que tom6 Kankan (en
Guinea) en 1873 v resistio a los franceses.

2. Penetracion musulmana
por las costas del océano Indico

Los arabes habian tenido relaciones comerciales
con estas costas mucho antes del islam. Parece ser
que la presencia musulmana comenz6 con los gru-
pos de refugiados politicos y con los comerciantes
llegados del golfo arabe-pérsico. Se les atribuye a
ellos la fundaciéon de ciudades como Mogadiscio
(908), Kilwa (975), Mombassa, Pate, Zanzibar. Algu-
nos arabes desembarcaron el siglo XVI en las islas
Comores, que se mantuvieron relacionadas con
Zanzibar. Comores y Zanzibar fueron islamizadas
casi por completo. En el continente, salvo el caso de
Mogadiscio y de Somalia, los traficantes no irradia-
ron el islam, ya que el tipo de operaciones que
practicaban (comercio de marfil y de esclavos sobre
todo) situaba sus relaciones con las poblaciones en
un nivel muy especial.

En el siglo XIX habia algunos establecimientos
arabes (de hecho hay mucha sangre arabe mezclada
con la sangre africana en las venas de sus habitan-
tes) que servian de enlace para los itinerarios de
penetracion hacia el interior del pais y el lago Tan-
ganica, por ejemplo los centros de Tabora, Ujiji...
Fue la supresion de la esclavitud, junto con el hecho
de que los musulmanes se opusieran a la coloniza-
cion europea, lo que permitié al islam extenderse
por aquella zona.

Los musulmanes utilizaron una lengua bantu
por las estructuras gramaticales, pero incorporan-
do en ella muchas palabras arabes, casi una por
cada cinco o seis. En el vocabulario de la civiliza-
cién y en el vocabulario religioso, la mayor parte de
las palabras son arabes. El mismo nombre de esta
lengua, el kiswahili, significa lengua (uno de los
sentidos del prefijo bantu ki) de las costas (swahili,
de sawahil, plural de sahil, que significa costa en
arabe), o si se prefiere lengua de las costas orienta-

4 PARA CONOCER EI. ISLAM

les de Africa, a lo largo del océano Indico. La pala-
bra «civilizacion» esta calcada de la palabra arabe
correspondiente (tamaddun), o bien se dice «arabi-
zar» (usturab, calcado de isti'rab = «hacerse ara-
be»). Es la lengua que se habla en Kenia, en Tan-
zania, en ¢l este del Zaire y en otros muchos luga-
res.

Actualmente, excepto en Somalia y en las islas
de Zanzibar y de las Comores, el islam es minorita-
rio en Africa oriental. Se encuentran también colo-
nias musulmanas en Mozambique y en Madagas-
car.

En el Zaire, la penetracion se llevé a cabo a
finales del siglo XIX, a través de los «arabes», el
mas célebre de los cuales es Hamed ben Moham-
mad el-Murjebi (hacia 1840-1905), conocido con el
nombre de Tippo Tip, que comercid, colaboro con
los exploradores y fue en una ocasion gobernador
del Distrito de los Rapidos (futuro Stanleyville -
Kisangani). Hacia 1925 se observé un movimiento
de conversiones. En el este, el distrito de Kasongo
tiene una mayoria de musulmanes; en Kisangani es
sensible su presencia. ¢Cuantos son en total? Su
numero ha sido infravalorado por mucho tiempo.
Mientras que muchos decian que eran solo unos
50.000 hacia 1967, rondaban probablemente los
300.000. ¢Llegaron a medio mill6n en 1980? Es pro-
bable. En todo caso, las cifras ocho veces mayores
que dan los responsables musulmanes del Zaire ca-
recen de fundamento.

3. Penetracion por Etiopia
y Sudan

Tardo varios siglos en producirse. Lo mismo que
en Nubia (Egipto del sur), la presencia de reinos
cristianos que resistian retrasé las conquistas. La
penetracion se llevé a cabo por el puerto de Zayla,
en la costa norte de Somalia, a iravés del golfo de
Adén. Todavia cristiana en el siglo X y sometida a
Etiopia, Zayla se convirtio dos siglos méas tarde en
el centro de una confederacion de Estados musul-
manes, que extendian su reino por la guerra. Ha-
rrar, actualmente en Etiopia, se hizo musulmana y
el papel que representé hizo de ella la ciudad santa
de la region.
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La distribucion de las religiones en Etiopia sigue
en general la de las etnias, aunque con notables
excepciones. El cristianismo (en su forma copta, es
decir, vinculado al patriarcado de Alejandria en
Egipto) lo practicaban las etnias que vivian en las
tierras altas, mientras que el islam fue penetrando
poco a poco en las etnias que vivian a media altura.
Sin embargo, las tierras altas fueron atacadas por
los musulmanes en el siglo XVI y, gracias a la supe-
rioridad de las armas de fuego que les habian pro-
porcionado los turcos, los musulmanes estuvieron a
punto de vencer cuando los etiopes pidieron la ayu-
da de los portugueses, que enviaron un contingente
armado de mosquetes para socorrerles. Los asaltan-
tes tuvieron que desandar el camino.

A comienzos del siglo XX, los cristianos domina-
ban politicamente el pais. Durante la guerra de
1914-1918 se produjo un incidente. El negus de en-
tonces, Lij Yasu, que era muy favorable a los musul-
manes (y que algunos dicen que se convirtié al is-
lam), asi como a las potencias de la Europa central
(Alemania aliada con los turcos), fue depuesto por
un movimiento de oposicion dirigido por el clero.
¢Estuvo entonces Etiopia a punto de hacerse mu-
sulmana?

El sur de Etiopia, que era todavia pagano a co-
mienzos de este siglo (etnia de los galas), pasé en su
mayoria al islam hacia 1930-1950. Por esa época, la
ocupacién italiana, que duré sélo algunos afios, se
apoy¢ en los musulmanes contra el negus que era
cristiano. Los galas tenian ademas contra los cris-
tianos el hecho de que representaban sobre todo a
la etnia dominadora que los habia colonizado. Las
estadisticas oficiales dieron mucho tiempo para
Etiopia una proporcién igual de cristianos y musul-
manes (40%); es probable que los musulmanes ha-
yan superado ya el 50%. En tiempos del negus, los
musulmanes se consideraban postergados respecto
a los cristianos. Desde que se asent6 el gobierno
revolucionario marxista, va no hay ninguna prefe-
rencia por motivos religiosos, y las dificultades son
las mismas para unos y para otros.

Seinialemos finalmente que, después de la des-
apariciéon de los reinos cristianos de Nubia, en el
Nilo, al norte del actual Sudan, y luego con la isla-
mizacidén de los reinos situados entre Jartum y el
lago Tchad, todos los paises que rodeaban al Saha-
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ra se habian hecho musulmanes (s. XVII-XVIII). E}
Quadai, el Darfur y el Kordofan habian sido ya
tocados por el islam hacia el afio 1600. En todag
estas regiones, las cofradias musulmanas desempe-
faron también un papel importante para la pene-
tracion de la religion. Un gadiri, predicador parti-
cularmente activo, ejerci6 su actividad a lo largo
del valle del Nilo hacia 1550: se llamaba Taj al-Din
al-Bahari.

4. Conclusion

Esta evocacion de la expansién musulmana ha
sido muy rapida. Habria sido menester citar mu-
chas fechas y muchas cifras. Pero, sobre todo, esta
perspectiva deberia haberse completado con un
cuadro de las actividades econdémicas, con el re-
cuerdo del papel que desempenaron los musulma-
nes en la difusion de las técnicas de la época, de las
ciencias y de la filosofia. Para el dialogo, esta sim-
ple evocacién impedira que nos olvidemos de que
los musulmanes se sienten orgullosos de esta ex-
pansién y del poder del mundo musulman.

Sin embargo, se plantea una cuestion. Despugés
de haberse difundido en una multitud de paises tan
diferentes por su atavismo, su clima, sus tendencias
sociales, el islam ¢sigue siendo el mismo en todas
partes? Es verdad que se manifiestan afinidades
particulares entre los fieles de una misma zona: los
musulmanes arabes forman un conjunto particular
que no reacciona ante los acontecimientos como lo
harian los musulmanes turcos. Asi se distinguen en
el mundo musulman grandes conjuntos, como el
mundo arabe, el mundo turco, el mundo irani, ]
subcontinente indio, Indonesia y Malaisia, el Africa
subsahariana, con caracteristicas particulares en
cada caso. Pero, a pesar de todo, los musulmanes de
hoy como los del pasado, los musulmanes del este
como los del oeste, poseen un fondo comun. Y en I
hora actual se elevan voces que protestan contra
expresiones como «el islam negro». No hay mas que
un solo islam, afirman.

Dos distinciones quizas nos permitan una mayor
claridad. En primer lugar, cuando se trata de my-
sulmanes cultos y conscientes de su religién, la
identidad de ese fondo musulman no constituye



ninguna duda. Y las obras de un pakistani como
Abu I-'Ala al-Mawdudi son traducidas y leidas en
arabe por los musulmanes tradicionalistas, que se
alimentan de ellas lo mismo que de las obras de
Chaykh Hasan al-Banna o de Sayyid Qotb; el talan-
te espiritual, tradicionalista o progresista, cuenta
mas que el pais de origen. Igualmente, las objecio-
nes clasicas lanzadas por los musulmanes contra
los cristianos son idénticas en Dakar y en Indonesia.
Por el contrario, sucede que algunas poblaciones o
individuos recién convertidos permanecen durante
varias generaciones y a veces durante siglos en una
islamizacién muy superficial. Como el islam exige
solamente una simple profesién de fe al recién con-
vertido, éste y sus descendientes conservan con fre-
cuencia unas formas de pensar y de obrar muy
discutibles. En Africa occidental, el conjunto de la
poblacién ha admitido durante mucho tiempo
practicas contra las que Osman Dan Fodio, el sefior
de Sokoto, desencadené la guerra santa a comien-
zos del siglo XIX. Pero en general la islamizacién de
las familias o de los grupos recién convertidos sigue
adelante y, con el tiempo, llega a normalizarse la
situacién.

En segundo lugar, este problema se plantea no
solamente con el islam, sino que existe por todas
partes. Es verdad que los hombres en la superficie
del globo son a la vez iguales y diferentes. La necesi-

dad de felicidad, el amor, las rivalidades y la envi-
dia, la ambicion, el miedo, por no evocar mas que
algunos puntos, existen en todas partes, pero las
formas que revisten en cada caso son muy distintas.
El islam, como todos los movimientos y todas las
religiones, no es ninguna excepcién a la regla.

El patrimonio comun a todos los musulmanes
esta formado ante todo por un conjunto de dogmas
y de leyes, por una fidelidad al Coran y a la memo-
ria de Mahoma, el orgullo de pertenecer a la comu-
nidad musulmana y un sentimiento de supcriori-
dad sobre los que no forman parte de ella. Esto se
encuentra en todas partes. El islam es un agua cla-
ra, con propiedades bien determinadas, y que es la
misma en todas partes. Pero el suelo por donde
corre ese agua puede ser muy variado. Por eso, en
cada caso el agua tomara el color de las piedras, de
la arena, de la tierra, que forman el fondo de su
lecho.

Estudiaremos en primer lugar el agua en si mis-
ma, esto es, el dogma y la ley que se ensefian en
todas las escuelas del mundo, todavia hoy. A conti-
nuacioén intentaremos ver el colorido que ha toma-
do ese agua en el mundo moderno, lo que el islam
aporta al mundo de hoy y la respuesta que da a los
grandes desafios de esta hora. Por el camino, nos
iremos deteniendo de vez en cuando en senalar cier-
tas particularidades del islam en Africa.
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4
El dogma del islam

S N S

‘ on frecuencia, el dogma del islam ha sido

comparado con el del judaismo y el del cris-
tianismo. Para los musulmanes, la cuestién es cla-
ra: Moisés y Jesus propusieron una doctrina sobre
Dios, sobre el destino humano, el pecado, la muerte,
los ultimos fines, el cielo y el infierno, que encerra-
ba exactamente las mismas verdades; y Mahoma no
hizo mas que recoger esa doctrina. Todos los profe-
tas, para el musulméan, han aportado la misma en-
senanza religiosa, aun cuando la legislacion que
Dios les encargaba promulgar podia ser diferente.
Para los judios y los cristianos, el asunto es mas
complicado; volveremos sobre ello.

Una primera ojeada sobre el dogma del islam lo
muestra caracterizado a la vez por una simplicidad
mayor y por la insistencia con que se le recuerda a
los fieles. Tanto en la oracién, como en la vida
cotidiana, en el arte, en la predicacién, se aprove-
cha inmediatamente cualquier ocasién para que
hable de él el musulman devoto. El fiel no lo discute
jamas. Su sensibilidad esta impregnada de él; toda
su existencia esta marcada de forma indeleble por
él. Este dogma es evocado unas veces de forma
breve en férmulas lapidarias, y otras de forma deta-
llada cuando se trata de exposiciones mas comple-
tas.
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VERSICULO DEL TRONO

{Dios! ;No hay divinidad fuera de él!
El Viviente, el Subsistente.
Ni le afecta el suefo ni la somnolencia.
Le pertenecen lo que contienen los cielosy |3
tierra.
¢Quién intercedera ante €l, si no es consy
permiso?
El sabe lo que hay ante sus criaturas y detris
de ellas,
mientras que ellas no saben nada de su ciencia,
a no ser lo que €l quiere.
Su trono tiene las dimensiones del cieloyde Ia
tierra,
cuya conservacion no le cuesta nada.
El es el Altisimo, el Magnifico.

Corin 2, 255

s

La profesion de fe mas concentrada, llamady [a
sahada, es la siguiente:

Yo confieso que no hay divinidad fuera de Digs (Al4)
y que Mahoma es el enviado de Dios.



Este doble reconocimiento de la unidad de Dios
y de la misién de portavoz de la divinidad atribuida
a Mahoma, esta en la base de todo. Se le exige a
todo elque quiera agregarse al islam; basta su reci-
lacion sin ninguna otra ceremonia. Como el islam
no tiene ningudn sacramento, y por tanto ningun
bautismo, no se pide nada mas que la presencia de
dos testigos oficiales para legalizarlo.

Existen otros textos que expresan la fe del mu-
sulman. El Coran esta lleno de ellos. Sin embargo,
la comunidad ha conservado algunos pasajes con
preferencia sobre los demas, ya que su contenido
era mas denso. Por ejemplo, este versiculo citado
con frecuencia:

iOh vosotros, los que creéis! Creed en Dios, en su
enviado, en la Escritura que ha hecho bajar sobre su
enviado y en la Escritura que hizo bajar anteriormente.
El que no cree en Dios, en sus angeles, en sus Escrituras,
en sus enviados v en el ultimo dia esta en una aberracion
infinita (Coran 4, 135/136; el mismo texto en Coran 2,
1721177).

Estas afirmaciones estuvieron en el origen de
toda una literatura que desarrolla esta doctrina. A
continuacion, el ejemplo y las sentencias de Maho-
ma (conservadas en los relatos, hadit, de la tradi-
¢ién, sonna) muestran coOmo se vivio y se interpreté
auténticamente el dogma. Finalmente, los te6logos
musulmanes han elaborado obras que exponen los
diferentes puntos de vista de este credo, comentan-
dolos. Su trabajo va desde el catecismo concentra-
do hasta el tratado voluminoso. Sin ser oficiales,
algunas de estas obras gozan de una notable cele-
bridad. En Africa occidental, el mas difundido has-
ta estos ultimos tiempos ha sido el pequenio catecis-
mo llamado agida, de Mohammad ben Yusef al-
Sanusi (muerto en 1490 en Argelia).

Repasaremos aqui los cinco articulos que aca-
ban de mencionarse en el versiculo coranico citado:
la fe en Dios, en los angeles, en las Escrituras reve-
ladas, en los enviados de Dios, en el ultimo dia. Y
}ios tedlogos anaden otro articulo: la fe en el decreto

ivino.

1. La fe en Dios

El musulman cree en un solo Dios, eterno, crea-
dor, omnipotente, que lo ve y lo sabe todo, infinita-
mente bueno y misericordioso, duro con los que se
oponen a €l, que perdona al que le pide perdén, pero
que castiga severamente a los impios.

Nos encontramos en el islam con la misma fe
que esta en la base del judaismo y del cristianismo,
aunque la manera de representarse a Dios sea dife-
rente en las tres religiones; y asi, mientras que el
judaismo y el cristianismo han descubierto a Dios a
través de la historia sagrada y de su pedagogia,
tanto y mas que en su potencia de creador, el mu-
sulman pone el acento en el Dios de la creacién. La
historia es considerada por él iinicamente a través
de laley del triunfo de los enviados y de la aniquila-
cion de sus adversarios. El resto de las alusiones al
pasado es anecdético y fragmentario. No admite las
expresiones antropomorficas o poéticamente ima-
ginadas que los libros de la Biblia, y especialmente
el Génesis, utilizan para hablar de Dios. Su propio
dogma es claro, simple, presentando las objeciones
y respondiendo a ellas. Nuestra manera de ver le es
completamente extraiia por el hecho mismo de que
no acepta tomar en consideracion mas que el Coran
y solo el Coran, excluyendo cualquier otro libro
sagrado.

La existencia de Dios se considera como evi-
dente, y el Coran no intenta demostrarla. En com-
pensacion, el Coran y detras de él el islam insisten
continuamente en la unidad de Dios. Un musul-
man contemporaneo, el doctor Ismail al-Farugqi
(palestino que ensefa en los Estados Unidos), es-
cribe:

La esencia del islam es el testimonio de la unicidad de
Dios (tawhid) o, si se prefiere, la afirmacion de que no
hay ninguna divinidad fuera de Dios. Este tawhid restau-
ra al hombre en su dignidad, que algunas religiones le
han negado al representarlo como «decaido» o existen-
cialmente miserable. Al llamarlo al ejercicio de estas
prerrogativas dadas por Dios, la predicaciéon musulmana
lo rehabilita y lo restablece en su dignidad, su inocencia
y su integridad. Esta vocacion moral es el camino hacia
su éxito. Ciertamente, el musulman esta llamado a un
nuevo teocentrismo; pero sera aquel en el que la digni-
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dad césmica del hombre es aplaudida por Dios y por los
angeles.

International Review of Mission

(oct. 1976) 399.

De esta manera presentaba el islam frente a lo
que €l creia que es el cristianismo.

La creacion ocupa un lugar de primer orden en
el pensamiento musulman. Es el gran tema pro-
puesto por el Coran a la meditacion continua de los
fieles. «En verdad, en la creacion de los cielos y de
la tierra, la oposiciéon de la noche y del dia, hay
signos ciertos para el que esta dotado de espiritu,
invocando a Dios de pie, en cuclillas o echado, me-
ditando en la creacién de los cielos y de la tierra
(diciendo): jSenor! No has creado esto ¢n vano.
iGloria a ti! jPresérvanos del tormento del fuego!»
(Coran 3, 187-188/190-191). Efectivamente, por su
unidad la creacion muestra que el creador es tnico
(cf. Coran 23, 93/91; 21, 22). Prueba igualmente la
vacuidad de los falsos dioses, ya que éstos son inca-
paces de crear nada, ni siquiera una mosca (Coran
22,72/73).

¢QUE QUIERE DECIR MONOTEISMO?

Para el musulman, monoteismo no significa solamente la
unidad de Dios, puesto que puede haber varias personas en
la unidad. El monoteismo en el islam es la unicidad absoluta
de Dios, que descarta formalmente la nocién de personas que
participen de la divinidad.

Lo opuesto al monoteismo en el islam se designa por la
palabra arabe shirk, es decir, el dar asociados a Dios.

El shirk incluye no solamente el politeismo, sino también
el dualismo y el panteismo. Todas las formas filoséficas de
un Dios encarnado quedan excluidas por el monoteismo del
islam, lo mismo que la obediencia ciega a los dictadores, al
clero o a los propios caprichos y deseos de cada uno.

Extracto de comunicacion de al-Hajji U.N.S. Jah, en una
conferencia islamo-cristiana en Freetown, Sierra Leona, en 1986.

El Coran, que es muy combativo y apologético, se
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sirve ademas de todos los argumentos posibles para
afirmar una y otra vez esta unicidad de Dios. En
cierta ocasién, por ejemplo, refiere una historia
muy conocida en la literatura rabinica, la de Abra-
han rompiendo los idolos de su familia excepto uno,
al que acusa de haber roto a los demas. —Es incapaz
de haberlo hecho, le replican. —Entonces, si es inca-
paz, ¢por qué lo adorais? ;Por qué adorais a un
objeto incapaz? (cf. Coran 21, 52-70).

Por otra parte, la creacién recuerda al hombre la
misericordia de Dios que le alimenta y le procura
todo lo necesario. Muestra igualmente el poder de
Dios, capaz de dar la vida y por tanto de devolverla
el dia en que resucite a los muertos.

Frente a Dios, el hombre es como el sirviente en
presencia de su amo. Dios es el «sefior» del univer-
so; esta verdad esta inscrita en el fondo de la natu-
raleza humana, y el hombre es inexcusable si no la
reconoce (cf. Coran 7, 171/172).

A la piedad musulmana le gusta respetar los
nombres y los atributos que el Coran o la tradicion
le dan a Dios. El fiel repite asi decenas de veces el
mismo nombre o el mismo atributo antes de pasar a
otro. De este modo se presenta a Dios como el Vi-
viente, el Subsistente, el Misericordioso, el Sabio, el
Poderoso, el que escucha, el que perdona, el que
ejerce la venganza, etc. La tradicion ha reunido 99
nombres divinos, tomados casi todos del Coran. El
creyente se somete con agrado a la voluntad de
Dios, se abandona a ella con plena confianza, acti-
tud tan caracteristica de la fe musulmana que le ha
dado su nombre: el «islam», es decir, la sumision
voluntaria y espontanea, activa o no segun los ca-
sos, a Dios.

Esta actitud sobre la unicidad de Dios va acom-
panada de ataques contra todo tipo de adoracién a
algo que no sea Dios. El islam ha luchado denoda-
damente contra las religiones que admitian otros
dioses al lado del tnico, del creador; por ejemplo,
en el caso del politeismo arabe anterior al islam...
Por eso, tenemos en comun con los musulmanes
todo lo que se refiere al de Deo uno, el tratado de la
unidad divina.

Por el contrario, los musulmanes nos acusan a
los cristianos, bien de querer penetrar indebida-



LOS HERMOSOS NOMBRES DIVINOS

Intento de traduccion de estos 99 nombres divinos; cuando alguno de esos nombres es utilizado con frecuencia con Abd como
nombre de persona, sefialaremos la palabra arabe en transcripcion literal; por ejemplo, Abd er-Rahman, siervo (Abd) del

Dios muy Bueno.

Muy Bueno (er-Rahman).
Misericordioso (Rahim).

El Rey (el-Malek).

El Santo (el-Quddus).

Dios de paz.

Autor de toda seguridad.
Protector vigilante.

Dotado de un raro poder (el-Aziz).
Que obliga a obedecerle.

10. Soberbio.

11. El Creador (el-jaleg).

12. Creador (otra raiz).

13. Que modela.

14. Que perdona abundantemente.
15. Que impone su dominio.

16. El Donante (el-Wahhab).

17. Dispensador de todo bien.
18. Que abre el camino.

19. Omnisciente (el-alim).

20. Que retiene.

21. Que derrama sus beneficios.
22. Que humilla.

23. Que eleva.

24. Que da el poder.

25. Que abaja.

26. Que escucha (el-Sami).

27. Clarividente.

28. El arbitro.

29. Dios de justicia.

WONAU W =

30. Que comprende con finura (el-Latif).

31. Bien informado.
32. El longanime (el-Halim).
33. Inmenso.

34. Que perdona, clemente (e/-Ghafour).

35. Que reconoce lo bien hecho.
36. El Altisimo.

37. Grande.

38. Que protege atentamente.
39. Que alimenta.

. Que basta a todo.

. El majestuoso (el-Jalil).

. Generoso, noble (el-Karim).
. Que lo vigila todo.

. Que escucha y responde.

Cuyo conocimiento y poder son sin limite.
Sabio.
Dios de carifio.

. Glorioso (el-Majid).

Que resucita a los muertos.
El Testigo.

Dios de verdad.

A quien todo esta confiado.
El Fuerte.

El Inquebrantable.

. Ligado a los suyos, a los que ama y ayuda.
. Digno de toda alabanza.

Que lo conoce y lo mide todo.

. En el origen de todo.

Que restablece en su estado.

. Dueno de la vida.
. Dueno de la muerte.
. El Viviente (el-Hayy).

El Subsistente (el-Qayyum).

. El que lo tiene todo.
. Radiante de gloria.
. El Uno (el-Ahad).

. El Absoluto.

. El Poderoso.

Omnipotente.
Que hace avanzar.

. Que hace retroceder.
. El Primero.

El Ultimo.

Manifiesto.

Oculto.

Ligado a los suyos, a los que perdona.

. Exaltado.
. Delicado en su beneficencia.
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79. Que atrae al pecador (el-Tawwuab).
80. Dios de las venganzas.

81. Indulgente.

82. Compasivo.

83. Duefio del Reino.

84. Dios de majestad y de honor.
85. Equitativo.

86. Que reunira para el juicio.
87. Independiente de todo.

88. Que da la riqueza.

89. Que colma de sus dones.

90. Que rechaza.

91. Que hace dano.

92. Que es util.

93. Dios de luz.

94. Que guia {el-Hadi).

95. Incomparable.

96. Que permanece (el-Bagi).

97. Que hereda.

98. La Rectitud misma.

99. Infinitamente paciente (el-Sabour).

mente en el interior del misterio oculto de Dios,
bien de divinizar a un profeta como Jesus y de hacer
de €l un Dios frente a Dios. Una tradicién muy
conocida les da a los fieles la orden de reflexionar
sobre la creacion, pero apartando de la mente toda
reflexion sobre el misterio de Dios en si mismo.

Algunos musulmanes estan convencidos de que
los cristianos actuales adoran a tres dioses (o sea, la
triada Dios-Maria-Jesus, que se menciona en el Co-
ran; o bien, las tres personas, Padre-Hijo-Espiritu
Santo). Por eso se oponen al cristianismo de la gran
iglesia en nombre de la unidad divina. Piensan que
el cristianismo primitivo, auténtico, era una espe-
cie de arrianismo, de unitarismo, que tenia a Jesus
solamente por profeta, por un hombre superior en-
cargado de una mision por Dios. Para ellos, nuestro
cristianismo es una deformacion debida al tiempo o
a la accién nefasta de algunos; a veces se cita el
nombre de san Pablo como el del que corrompié la
fe, aunque haya otros muchos musulmanes que
nunca han oido hablar de Pablo. Pero lo cierto es
que los musulmanes se consideran como los verda-
deros discipulos de Jesus, los unicos fieles a su doc-
trina en el momento actual.

En nuestras relaciones religiosas con los musul-
manes seria muy importante conseguir que vieran
en los cristianos a unos hombres que también ado-
ran a un solo Dios, a un solo poder creador, y que no
ven en Jesus a «otro» dios al lado de Dios.

En el fondo, la gran cuestion a la que los musul-
manes mejor dispuestos estan aguardando de noso-

42 PARA CONOCER EL ISLAM

tros una respuesta convincente es la siguiente: ¢ qué
diferencia existe entre el monoteismo de los musul-
manes y el monoteismo de los cristianos? Y de esa
respuesta debe deducirse con claridad que los cris-
tianos son verdaderamente monoteistas, sin restric-
cién alguna.

2. Lafe en los angeles

El punto del credo que se refiere a los angeles
parece ser que lo viven los fieles de manera distinta,
pero la fe en el mundo invisible es muy viva entre
los musulmanes, especialmente en el pueblo y anti-
guamente entre las mujeres. El Coran habla de los
angeles; menciona ademas a los djinns o genios, una
especie de seres cercanos a los espiritus, que estan
organizados en comunidades y entre los que hay
también musulmanes y no creyentes. En el Coran,
las suras al-Ahkaf (46, v. 28-31) y la de los genios (72,
passim) dan algunos detalles sobre estos seres con
los que Mahoma se habria encontrado después de
su viaje a Taif y de los intentos que habia hecho de
unir a los nomadas (hacia el ano 620).

En cuanto a los angeles propiamente dichos, la
fe musulmana los considera en diversas circunstan-
cias. Todos admiten que el angel Gabriel, que los
musulmanes llaman el espiritu santo, fue el instru-
mento de la revelacion, trayendo de parte de Dios
los textos coranicos a Mahoma, lo mismo que habia
hecho con los textos anteriores por medio de los



profetas precedentes. Igualmente, todos creen en la
existencia de los dos angeles de la guarda que el
hombre tiene consigo anotando sus actos; los salu-
da a su derecha y a su izquierda al final de cada
oracién ritual. El cielo y el infierno son también los
lugares en donde viven los angeles, encargados de
la alabanza o de las venganzas de Dios. Esta fe se
encuentra a menudo amalgamada con vestigios de
creencias pre-islamicas. En la fabricacion de talis-
manes, en las operaciones de curacion, etc., inter-
vienen algunas nociones de la angelologia.

3. Los libros revelados

Observad que, para el musulman, el «libro» sa-
grado esta antes que el profeta en la lista de articu-
los de la fe; porque el profeta no tiene mas que la
funcién de transmisor de un libro preexistente. La
comunicacion de «libros» revelados aparece como
la cima de las intervenciones de la gracia divina en
favor de la humanidad.

La teologia musulmana ha mantenido siempre
hasta ahora posiciones muy tradicionales para la
teoria de la revelacion; los intentos de «aggiorna-
mento» en este punto, muy modestos y raros, han
chocado siempre con el mas absoluto rechazo. Por
otra parte, puede ser que la situacion cambie algan
dia. Asi, pues, en la actualidad, la revelacién de los
libros sagrados cs considerada como la transmisién
de un texto preexistente, que procede integramente
de lo alto, sin que el profeta tenga el mas minimo
papel activo en esta operacién. Segun la ensenanza
comun, no hace mas que recibir unos textos que
repite a continuacién. La revelacién es una especie
de dictado o, si se prefiere, una leccién aprendida
de memoria. Sélo algunos raros pensadores musul-
manes contemporaneos han ido mas lejos. Uno de
ellos sostenia en 1966 que para él el Coran era ente-
ramente palabra de Dios y en cierto sentido entera-
mente palabra de Mahoma. Si semejante posicién
se admitiera algun dia, nos encontrariamos con la
idea del papel instrumental que jugaba el profeta
bajo el movimiento de Dios. Pero estamos aun muy
lejos de ello.

Para el musulman, los grandes enviados de Dios,
Moisés, David, Jests, Mahoma, transmitieron lite-

ralmente los libros respectivos que se les habia dic-
tado: la Tora, los salmos, el evangelio (en singular),
el Coran. Los comentaristas del Coran mencionan a
veces otros libros mas antiguos (los de Adan, los de
Set, las hojas de Abrahan). Sin embargo, sea cual
fuere el reconocimiento verbal de la existencia de
esos libros y de la veneracion que se les debe, todos,
excepto el Coran, quedan descartados por no ofrecer
un texto seguro. Y como el Coran lo contiene TODO,
los otros no tienen nada nuevo que aportar. Quienes
los leen, lo hacen a titulo privado, generalmente
con una intencién apologética de encontrar en ellos
errores y deformaciones, o bien para observar alli
un eco de la ensenanza coranica, escogiendo los
textos conciliables con el Coran y pasando rapida-
mente sobre los otros que consideran deformados.
En los paises arabes, puede ser también que la cali-
dad inferior del estilo de las traducciones de la
Biblia y de los evangelios sea un obstaculo muy

EL PECADO DE ADAN

(Los musulmanes) creen también que la naturaleza hu-
mana no esta «caida». Adan desobedecio ciertamente a Dios
en el jardin del Edén; fue castigado por ello y se arrepintio; y
es ése uno de los hechos de la historia discontinua de la
humanidad, tal como el islam la concibe, y cuyo tinico vincu-
lo, como ya hemos dicho, consiste en el simple reconocimien-
to de la unicidad de Ala. Todo lo mas, los descendientes del
primer hombre estin condenados a nacer fuera del paraiso
en donde fue creado su padre; pero su naturaleza actual es
idéntica a la de los origenes (...).

Por eso el musulman se sentira inclinado a gozar de este
mundo y a no «salir de su pequenez»: tendencia natural que
corrigen el sentido moral de muchos musulmanes y la espiri-
tualidad profunda de algunas grandes almas del islam. Pero
sigue siendo verdad que, en conjunto, los musulmanes se
sienten a la vez liberados de las cosas terrenales y «bloquea-
dos» en ellas. Es verdad que solo Ala sigue en pie; pero Ala no
tiene ninguna semejanza con su criatura y no puede de nin-
guin modo comunicarse a ella para transformarla y elevarla
hasta él.

J. M. Abd el-Jalil, L'Islam et nous, 62-63.
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serio para los eventuales lectores musulmanes. A
pesar de todo, hay algunas personas que los leen
con objetividad.

4. Los profetas-enviados

El islam distingue entre el profeta (nabi), inspi-
rado que no ha recibido ninguna misién particular,
y el enviado (rasul), encargado de una misién. Todo
enviado es necesariamente profeta, pero no al revés.
Ademas, un pequeno nimero de estos enviados ha
recibido la misién de transmitir libros sagrados. El
Coran da el titulo de enviado a las principales figu-
ras de la Biblia que menciona, desde Adan hasta
Jesus, pasando por Noé, Moisés, etc. A ellos ana-
de algunos enviados de Arabia, desconocidos en la
Biblia; por ejemplo, Saleh, enviado a los thamu-
deanos, pueblo de Arabia - Hud, enviado al pueblo
de los a(i), en Arabia del sur - Cho’ayb, al pueblo de
los madianitas, al este del golfo de Agaba, al norte
del mar Rojo. En cuanto a los grandes profetas
biblicos del siglo IX al V a. C., practicamente se
silencia su papel. Segun el islam, todos los enviados
han anunciado el mismo mensaje religioso, sobre
todo el monoteismo, va que la religién querida por
Dios se basa en un dogma inmutable y enseniado
perfectamente desde el principio, sin progreso algu-
no en la revelacion. Tan sélo ha podido variar la
legislacion.

Todos los enviados estuvieron destinados a unos
pueblos particulares; cada uno de ellos se dirigio a
«su» pueblo, al que pertenecia y cuya lengua habla-
ba. Asi, desde el punto de vista musulman, Jesus fue
enviado tan sélo a los hijos de Israel. S6lo Mahoma,
el sello de los profetas, es una excepcion de esta
regla, ya que ha recibido una misién universal, vali-
da para todo el periodo ultimo de la historia del
mundo.

A pesar de todo, el papel que en el Coran repre-
sentan los profetas-enviados plantea un problema.
Se le considera en dos perspectivas bastante dife-
rentes. La primera estd dominada por la gran ley
coranica de la historia y la mencién de los profetas-
enviados parece estar hecha para subrayar la suerte
que espera a sus adversarios. A proposito de Saleh,
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de Hud y de Cho’ayb, es inutil buscar en el Coran
algunas indicaciones sobre su personalidad o su
historia. Se nos dice que Saleh, enviado a su pueblo
thamud, exhort6 a los suyos a respetar las tradicio-
nes relativas a una camella sagrada; ésta tenia que
recibir su racion de agua para beber. La escena
tenia lugar en una época de sequia, y el pueblo se
negd a obedecer. Quedo aniquilado. El texto no dice
nada mas. La mencién de Abrahan en ciertas suras
se hace con ocasion del relato del paso de los «<hués-
pedes» que van a destruir la ciudad de Lot; por
consiguiente, se trata siempre de un caso de aplica-
cion de la misma ley. Y a veces, de Moisés, el texto
solamente se queda con que el faradén se negé a
escucharle y se vio terriblemente castigado en las
aguas del mar Rojo. En el Coran 89,9, el faradn es el
anico que aparece, sin que se aluda para nada a
Moisés.

En esta primera perspectiva, hablar de los profe-
tas-enviados equivale a lanzar una advertencia a
los contemporaneos que se oponen a Mahoma. Si no
cesan en su actitud, les aguarda la misma suerte.

Por otra parte, en una segunda perspectiva,
algunos profetas-enviados conservan cierta perso-
nalidad. Abrahan, Moisés y Jesus no son solamen-
te ejemplos destinados a probar la veracidad de la
ley coranica de la historia, sino que presentan
algunos rasgos mas positivos. Abrahan obedece
sin reservas a Dios cuando le pide a su hijo. Lucha
en favor del monoteismo. Es el antepasado del
culto en la Meca; habla para que Dios alimente a
los habitantes de la Meca y les envie un profeta a
los arabes. Moisés, con su papel de profeta politi-
co, de jefe del pueblo, prefigura a Mahoma. Jesus
se distingue por su bondad, por su piedad filial,
por sus milagros; anuncia la llegada futura de
Mahoma. Finalmente, Moisés y Jesus recibieron
la Tora y el evangelio, lo mismo que Mahoma
recibira el Coran. Su actitud confirma la ensenan-
za del Coran sobre el monoteismo, la obediencia
total a Dios, el respeto a los padres —a no ser que
inciten a la falta de fe— la lucha por la verdad, etc.
Son musulmanes antes del islam.

En el primer caso, la historia del pasado queda
fragmentada en instantes atémicos, siendo llamado
cada pueblo a vivir por su parte una aventura ana-
loga a la de los demas. El vinculo que de hecho



existe entre los diversos pueblos mencionados no
tiene ningdn interés ni hay nada que hable de ¢1. En
este contexto, el islam se presenta como la forma
arabe de la religion eterna. En el segundo caso, la
insistencia recae en el linaje biblico: Mahoma se
presenta como el reformador del judaismo y del
cristianismo, después de que los judios y los cristia-
nos fueran infieles a Moisés y a Jesus.

A continuacion, la teologia musulmana desarro-
116 la idea de que los profetas eran impecables e
infalibles. Una gracia especial de Dios (la isma) les
impidi6 cometer errores o pecados y, si a veces el
Coran alude al perdén que pedian los profetas, o a
Dios que les perdonaba (cf. comienzo de la sura 48
para los pecados de Mahoma), se trata tan sélo de
pecadillos o de un primer movimiento inmediata-
mente refrenado; en una palabra, de una omisién
frente al acto mas perfecto que hubieran podido
cumplir. Para el musulman, por ejemplo, es a priori
imposible que Aarén estuviera implicado activa-
mente en el asunto del becerro de oro, o que David
fuera culpable de asesinato y de adulterio. Por eso,
cuando David pide perdén después de haber sido
interpelado y de haber escuchado la historia del
rico que habia robado la oveja del pobre, los comen-
taristas presentan una muchedumbre de hipoétesis:
en el peor de los casos, se trataria de una simple y
rapida mirada involuntaria sobre la mujer en cues-
tién (cf. Coran 38, 23-24/24-25). En el caso de Jesus,
el Coran no alude a ningun pccado que hubiera
cometido o que le hubieran perdonado; un versicu-
lo recuerda que la madre de Maria puso asu hijay a
su descendencia bajo la proteccion de Dios contra
Satanas el lapidado (Coran 3, 31-32/35-37). Algunos
musulmanes aceptaban la sugerencia cristiana de
ver alli un reconocimiento del caracter «inmacula-
do» de Maria. Pero otros reducen el alcance de este
texto (cf. el comentario del Coran del jeque Si Buba-
ker Hamza, en su traduccion del Cordn. Fayard-
Denoél, Paris 1972, sobre estos versiculos, I, 117-
118).

Hay tradiciones que establecen una jerarquia
entre los mayores profetas-enviados. En el relato
del viaje de Mahoma al cielo, el texto le hace pene-
trar sucesivamente en cada uno de los siete cielos.
En cada uno de ellos se encuentra con uno de los
grandes profetas-enviados: los situados mas arriba
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son Abrahan y Moisés; Jesus esta muy por debajo de
ellos. En cuanto al propio Mahoma, el conjunto de
los musulmanes lo coloca al frente de todos los
profetas.

DESPUES DE LA MUERTE

El Coran ensefia que la vida es una prueba, que la vida en
esta tierra no dura mas que algun tiempo (Coran 67, 2). El
musulman cree que hay una recompensa y un castigo, que
hay otra vida después de ésta y que la recompensa o el
castigo no aguardan necesariamente hasta el dia del juicio,
sino que comienzan inmediatamente después de los funera-
les. El musulman cree en la resurreccion, en la responsabili-
dad del hombre y en el dia del juicio.

Extracto de comunicacién de al-Hajji UN.S. Jah, en una
conferencia islamo-cristiana en Freetown, Sierra Leona, en 1986.

El caso de los profetas-enviados plantea otro
problema a los teélogos. ¢Como prueban esos hom-
bres la autenticidad de su mision? Los adversarios
recordaban que los antiguos profetas habian hecho
milagros para atestiguar el origen divino de su mi-
sion y exigian a Mahoma que hiciera lo mismo. El
Coran protesté primero contra esta exigencia, reite-
rando la afirmacion del origen divino del Coran, y
luego se presentd a si mismo como el mayor mila-
gro que demostraba la autenticidad de la revela-
cién aceptada por los musulmanes. Las profesiones
de fe afirman que el Coran es de origen divino y que
posee tales cualidades que ninguna criatura pudo
ni podra jamas componer nada semejante. El Coran
desafid a los humanos y a los djinns a que produje-
ran una sola sura (capitulo) que pudiera comparar-
se con el Coran. Y como nadie pudo replicar al
desafio, los musulmanes tienen el origen divino del
Coran como definitivamente probado. Su fe en el
caracter auténtico de la misién de Mahoma esta
ligada a este razonamiento. Hablaremos mas ade-
lante de ello, ya que se trata de un punto de diver-
gencia esencial entre cristianos y musulmanes.
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EL PECADO IMPERDONABLE

Dios no perdona que le den ningin asociado,
mientras que perdona a quien quiere
los pecados menos graves que éste.

El que atribuye asociados a Dios,
comete un enorme crimen.

Coran 4, 48

5. Los fines ultimos:
resurreccion, juicio, cielo e infierno

Toda una parte del dogma musulman se refiere
a las convulsiones del fin del mundo, con la resu-
rrecciéon de los cuerpos saliendo de los sepulcros
tras el sonar de la trompeta del juicio final; luego el
mismo juicio con la balanza para pesar los actos de
cada uno, los libros que se abriran, el veredicto, y
finalmente el paraiso para unos y el infierno para
otros. Como entre los milenaristas, la descripcion
de la felicidad futura concede un amplio espacio a
las promesas materiales, entre ellas las de mujeres
paradisiacas (huries) reservadas a los clegidos. Es-
tas promesas han sido algunas veces objeto de expo-
siciones de una crudeza dificil de soportar en una
literatura popular. Pero la cumbre de esta felicidad
consistira en saber que uno es aceptado por Dios y
en ser feliz con él. En el Coran se anuncia una cierta
visién de Dios, pero los comentaristas discuten sin
lograr definirla. Una pequeria minoria piensa que
las descripciones materiales del paraiso son sola-
mente el simbolo de una felicidad mas espiritual,
pero la mayor parte las toma al pie de la letra. La
responsabilidad de los seres humanos se encuentra
de forma clara, aunque implicita, en los textos so-
bre el juicio. Los malvados seran condenados por
haber obrado mal.

En efecto, los hombres seran juzgados segun sus
acciones. Es deseo del buen musulman que el peso
de las obras buenas que haya hecho sea mayor que



el de sus malas acciones en la balanza del juicio
final. El pecado imperdonable, de hecho el unico
pecado mortal para la mayor parte de los teologos
musulmanes, es el shirk, el crimen de asociar a Dios
con otras divinidades. El hombre culpable de este
pecado pierde el beneficio de todas sus buenas
obras que, por este hecho, carecen totalmente de
valor. Para la mayoria de los musulmanes y segin
la posicion que defiende una escuela teologica do-
minante desde la Edad Media (la de los as’aritas), el
infierno no sera eterno para el creyente. La interce-
sion de Mahoma obtendra que salgan del infierno,
aunque sea después de mil afios de castigo, aquellos
fieles en cuyo corazon se encuentre todavia un ato-
mo de fe. Varios tedlogos, como al-Ghazali (1058-
1111), admiten que pueden salvarse los infieles de
buena fe, si no son moralmente responsables de su
increencia y obran con rectitud. Sin embargo, son
mucho més comunes las posiciones exclusivas so-
bre la condenacién de los infieles.

Hay tradiciones que clasifican los pecados en
«grandes» y «pequefios»; pero esta distincion no
coincide con la que el cristianismo establece entre
pecados mortales y veniales. Se trata solamente de
la importancia relativa de los unos y de los otros: no
respetar los derechos de los padres, matar volunta-
riamente a un musulman, cometer adulterio, ca-
lumniar a una musulmana virtuosa, huir de la gue-
rra santa, y para algunos beber alcohol, se conside-
ran como faltas muy graves.

Esta fe en las realidades del mas alla debe po-
nerse en relacion con los sentimientos familiares
mas acendrados; se la evoca en la muerte de los
parientes y amigos, de forma distinta segun las al-
deas y muchas veces en relacién con las antiguas
tradiciones locales. En los paises arabes y turcos se
encuentra muchas veces grabada o pintada en las
tumbas esta inscripcion:

Todo lo que se encuentra en la tierra perecera, pero el
rostro de tu Sefior permanecera para siempre, noble y
majestuoso (Coran 55, 26).

6. La fe en el decreto divino

Este ultimo articulo de fe se ensefa en dos tradi-
ciones célebres, que han marcado fuertemente el

estado animico del musulman. Se trata de creer en
el «decreto divino para el bien y el mal, lo dulce y lo
amargo», es decir, creer que todo ha sido decidido
por Dios, que todo viene en cierto sentido de él. Es
una manera de entregarse por entero a la providen-
cia divina. Asi, las familias creyentes de muchos
paises, y hasta estos ultimos tiempos, ensenaban a
sus hijos a sentirse satisfechos de lo que les pasaba:
esta actitud se manifiesta especialmente ante las
pruebas, la enfermedad y la muerte.

Esta fe en el decreto divino no deja de plantear
un problema. Porque, por una parte, supone la om-
nipotencia de Dios, que crea lo que él quiere: «Dios
es el que os ha creado, a vosotros y todo lo que
vosotros hacéis» (Coran 37, 96). En otros lugares, el
Coran senala que es él el que fija el término de la
vida, el término de las naciones, el que concede a
cada uno su subsistencia, etc. Esto se comprende
facilmente respecto a todo lo que le acontece al
hombre y que no depende de él ni de sus semejan-
tes. Todo lo que el hombre recibe de la naturaleza
viene de Dios.

Pero cuando entra en juego la responsabilidad
humana, ¢qué habra que decir? En efecto, existen
textos coranicos muy claros sobre la responsabili-
dad del hombre, duefio de sus actos, que habra de
dar cuenta de su conducta el dia del juicio final.
Cuando el Coran exhorta a luchar contra el enemi-
go, se dirige a unos hombres libres, capaces de
aceptar o de negar.

En la Edad Media se discutié ampliamente esta
cuestion de la libertad humana y de las decisiones
divinas. Todavia hoy no es raro ver como algunos
musulmancs se preguntan si el hombre es libre o si
sus actos le vienen impuestos por otro. Una escuela
teoldgica, los mo’tazilies, proclamaba en la Edad
Media la libertad del hombre; pero esta escuela fue
suplantada por otra, la de los as’aritas, que reducia
la libertad humana para exaltar la omnipotencia de
Dios.

El Coran, por el contrario, afirma paralelamente
la omnipotencia de Dios y la libertad humana. Por
eso, en la hora actual, todos los reformadores mu-
sulmanes insisten en la accidn, en el deber de la
accion, aun sabiendo que todo viene de Dios, en las
fuerzas necesarias para obrar, en las facultades del
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hombre, etc. Todo viene de Dios, pero el hombre es
responsable de lo que hace.

Observacion sobre el magisterio

Una ultima observacion a propoésito del dogma.
Si bien el islam ve en el Coran, leido bajo la luz de
las tradiciones del profeta, la fuente del dogma, no
reconoce a ninguno de sus adeptos ningan poder
especial para interpretarlo. El califa era el jefe poli-
tico de la comunidad musulmana, pero no tenia
ningun poder religioso especial. No hay en el islam
ningtn tipo de magisterio que, como en la iglesia
catélica, esté encargado de velar por la conserva-
cion del depésito de la fe.

Cuando se trata de un dogma simple, la cuestion
es evidente y todos estan de acuerdo; pero cuando
se trata de cuestiones delicadas, las opiniones pue-
den estar divididas. En ese caso, algunas personas o
corporaciones mas especializadas emiten su opi-
nion. Pueden ser los doctores de la ley; como suele
ocurrir cuando falta todo tipo de sacerdocio, la au-
toridad pasa a los que tienen la ciencia religiosa. De
este modo existen algunos problemas, a propédsito
de los cuales los juristas se van transmitiendo la
lista del nombres de sabios que han dado tal solu-
cion y la de otros que han dado otra distinta. Asi
ocurre con los pros y los contras del caracter acep-
table de tal o cual doctrina mistica.

Hay varios organismos que tienen la misién de
dar decisiones juridicas sobre la legitimidad de tal
o cual posicién. Algunos de esos organismos deben
su autoridad solamente a la fama de la corporacién
a la que pertenecen; asi, el organismo de consultas
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juridicas (llamadas en arabe farwa), que depende de
la gran universidad de al-Azhar, en el Cairo.

Pero como estas decisiones tienen a veces conse-
cuencias para la vida publica del pais (por ejemplo,
el despido de tal profesor que no sigue una ensenan-
za segura, etc.), se prevé generalmente un organis-
mo oficial de consultas juridicas, que depende del
gobierno. Si se trata de un hombre solo, se llamara
el mufti, es decir, el que da la fatwa o las contesta-
ciones juridicas. Si se trata de un conjunto, se lla-
mara la Dar al-Fatwa, la casa de la fatwa. En cada
uno de los paises musulmanes, las autoridades su-
premas del islam son entonces, por un lado, los
directores de institutos de estudios islamicos o el
presidente de la universidad musulmana, donde la
hay, y por otro lado el juez supremo de los tribuna-
les religiosos, es decir, el gran cadi y sobre todo el
gran mufti, el mufti supremo del pais a quien se le
someten en ultima instancia los casos mas impor-
tantes.

Para establecer su decisién, el mufti recurrira a
algunos principios que estudiaremos a continua-
cion.

Esta situacién real hara dificil el empleo de la
palabra «ortodoxo» a propésito de tal o cual posi-
cion musulmana. ¢ Puede hablarse de un islam orto-
doxo en oposicién con tal forma de islam que fuera
heterodoxa? Muchos especialistas discuten la vali-
dez de esta expresion. Es mas justo hablar de posi-
ciones conformes o disconformes con la tradicion.
Sin embargo, existe un consenso ampliamente com-
partido a proposito de las posiciones esenciales; el
que se olvidara de ello, se las tendria que ver muy
pronto con la reaccién unanime de los musulmanes
en conira suya.



5

La ley del islam

Los cinco pilares

a ley del islam (Ilamada en arabe sari’a) ha

ocupado siempre un lugar importante en el
mundo musulman. En efecto, el islam es la religion
de una ley, un hecho que, guardadas las debidas
proporciones, no deja de recordar el Antiguo Testa-
mento. Desde los afos 1965-1970, por otra parte,
esta ley musulmana est4 en el primer plano de la
actualidad. Los doctores oficiales tanto como los
movimientos de retorno a la autenticidad piden su
aplicacion mas estricta y subrayan que las legisla-
ciones del siglo XX estan fuertemente marcadas por
los modelos occidentales, no musulmanes, con ex-
cepcién de algunos sectores como el del estatuto
personal.,

La verdad es que la cuestion no es tan sencilla y
que seria menester precisar de antemano el sentido
que se le da a la expresion «ley musulmana». ¢Se
trata de un codigo intangible que existe desde los
comienzos del islam? ¢En qué medida es legitimo
pensar en proponer enmicndas a ese codigo? ¢Bajo
qué forma ha sido ya puesto en aplicaciéon? Son
otras tantas cuestiones importantes que seria poco
prudente eludir.

Los movimientos fundamentalistas proclaman
que el Coran es la constitucion del mundo. Se refie-
ren asi a los mandamientos contenidos en este li-
bro. Estos mandamientos existen, pero de hecho

son poco numerosos, se refieren a puntos concretos,
mientras que otros versiculos evocan la actitud ge-
neral que hay que mantener, por ejemplo el senti-
do de la justicia en la cuestiéon de las relaciones
entre marido y mujer tanto en el matrimonio como
en el divorcio. Un examen de la practica de la co-
munidad primitiva demuestra ademas que esta le-
gislacion no deja de referirse a costumbres mas
antiguas, tanto arabes como judeo-cristianas, e in-
cluso a las que se observaban en los paises conquis-
tados.

Los propios musulmanes, salvo raras excepcio-
nes, reconocen que el Coran necesita ser concreta-
do. Los detalles de la legislacion sobre la oracion
ritual, el matrimonio, la herencia, por no poner mas
que algunos ejemplos, estan fijados en unos textos
que completan lo que dice el Coran. Toda una juris-
prudencia ha orientado igualmente la aplicacion de
la ley coranica. Es ella la que ha puesto las condi-
ciones para que pueda adoptarse tal o cual medida.
Esta previsto, por ejemplo, que el culpable de un
adulterio tiene que ser ejecutado; pero como un
texto coranico estipula que ninguna acusacién en
este terreno tiene valor mas que cuando se apoya en
el testimonio de cuatro hombres que hayan consta-
tado el acto incriminado en su momento mas des-
tacado, y como, por otra parte, esta condicién casi
nunca se cumple, la ejecucion no tiene practica-
mente lugar mas que en el caso de confesion del reo.
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El Coran contiene algunos versiculos relativos al
velo de las mujeres. A pesar de eso, las cosas no
estan tan seguras, porque existen dos tradiciones
diferentes en este punto. Una de ellas exige que solo
sean visibles los 0jos de una mujer nabil y que todo
el resto de su cuerpo esté oculto. La otra deja al aire
el rostro, las manos y los pies. De ahi las posibles
discusiones. ¢Qué texto escoger?

En el caso del aborto, que esta estrictamente
prohibido a partir del momento en que el feto es un
ser vivo (todo infanticidio estad normalmente prohi-
bido), se plantea la cuestién de saber cuando se
produce la animacién. Como la mayor parte de los
sabios musulmanes estan a favor de la animacion a
partir de los 120 dias, muchos doctores de la ley
permiten el aborto durante los tres primeros meses
de embarazo, prohibiéndolo por prudencia desde el
cuarto mes.

Las interpretaciones van incluso mas lejos. En el
caso del ladron al que hay que cortarle la mano, la
no-aplicacion de la pena se ha justificado por el
precedente del califa Omar que suspendio esta pena
durante un periodo de hambre; mientras haya ma-
sas humanas que no logren saciar su hambre, los
juristas han pensado que no habia que poner en
vigor esa ley.

En la practica, algunos puntos caracteristicos de
la sari’a (el vestido de las mujeres, la mano cortada
al ladrdn, la prohibicion de bebidas alcohélicas, la
prohibicion del préstamo a interés, la ejecucion del
musulman que apostata —puntos que habian sido
abandonados en el conjunto del mundo musul-
man-) se han seguido observando en donde el poder
era muy tradicionalista, como en Arabia Saudita.
Hoy los musulmanes fundamentalistas exigen que
esas leyes vuelvan a ponerse en vigor.

Pero, ¢bajo qué forma resucitar la sari'a, la ley
musulmana? Una mirada sobre la forma como se
ha constituido esta ley nos permitira ver un poco
mas claro.

a) ¢Coémo se ha constituido
la ley musulmana?

Para el musulman es absolutamente evidente
que la base esencial de toda la ley musulmana es y
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no puede ser mas que el Coran: en donde el Coran
senala con claridad un precepto, la obligaciéon es
absoluta. Pero ¢qué significa senalar con claridad
un precepto? ¢Y en qué caso ese precepto no se dio
en funcion de unas circunstancias particulares que
no se presentarian luego?

El Coran, redactado en un estilo muy conciso, no
suele entrar en detalles mas que en raras ocasiones;
por eso, las palabras y los ejemplos de Mahoma en
primer lugar, y a veces los de sus companeros, han
servido para iluminar esa legislacion. Estos ejem-
plos y estas palabras han sido recogidos sistemati-
camente bajo una forma estereotipada, la de las
tradiciones o hadits, que han representado un papel
muy importante en el derecho musulman, asi como
en la espiritualidad del islam.

Las colecciones de tradiciones se presentan co-
mo series de textos yuxtapuestos y clasificados por
temas. Estos textos pueden seguir un tenor muy
variado: van desde la sentencia breve en dos o tres
lineas hasta el relato que ocupa varias paginas.
Cada uno de ellos es lamado matn. Asi, por ejem-
plo, esta afirmacion célebre: «Los actos no valen
mas que por sus intenciones». Ademas, cada texto
va acompanado de una especie de justificativo, que
consiste en la lista de nombres de personas que se
fueron transmitiendo este texto de unas a otras:
fulano me conté y a €l se lo habia contado mengano
y a ése se lo habia contado zutano, etc., hasta que la
cadena llega hasta el mismo Mahoma o hasta un
testigo ocular o auricular del episodio relativo. Esta
serie de nombres se Hama isnad.

Hoy, estas tradiciones estan agrupadas en unos
libros clasicos. No siempre fue asi, y al principio se
transmitian de boca en boca, oralmente, constitu-
yendo ya probablemente pequenas colecciones par-
ticulares. Poco a poco fue apareciendo la ciencia del
hadit o de las tradiciones. En primer lugar, fue
necesario reunirlas. Para ello, unos sabios musul-
manes emprendieron largos viajes, yendo a consul-
tar in situ a los conocedores del pasado. Finalmen-
te, su coleccion se puso por escrito. Dos siglos y
medio desde el comienzo del islam, la comunidad
musulmana estaba en posesion de las dos coleccio-
nes mas famosas de tradiciones que hacen autori-
dad hasta ahora y que son consideradas como mas
solidas. Son las «Auténticas», tal es el sentido de su



titulo en arabe, los Sahih, de los dos sabios Bojari
(+ 869) y Muslim (+ 875). Hay ademas otras colec-
ciones que gozan de gran fama; es imposible citar-
las todas.

A continuacion, la ciencia del hadit se enriquecio
con todo un trabajo critico. Como confiesan los pro-
pios musulmanes, el género literario de las tradicio-
nes no siempre es seguro. Hubo muchos falsarios
que querian hacer pasar sus propias ideas bajo el
patrocinio del profeta y que las introdujeron en el
molde del hadit. Se imponia por tanto un control de
todas las tradiciones en curso; para ello, los musul-
manes pusieron a punto un método sistematico de
examen. Su esfuerzo recayé sobre todo en la critica
externa: ¢Era verosimil la cadena de transmisores?
¢Pudo tal transmisor entender verdaderamente a
tal otro? Tal transmisor ¢es persona de confianza?
De aqui se derivé la composicion de numerosos
diccionarios biograficos, que clasificaban a los es-
pecialistas de las tradiciones por generaciones suce-

sivas.

La importancia de este control de la autentici-
dad de los textos por medio de las listas de transmi-
sores es algo que conviene subrayar en el dialogo,
ya que a muchos musulmanes les gustaria que los
cristianos pudieran garantizar la autenticidad de
sus evangelios por medio de métodos analogos. Mas
bien que seguir las largas y exigentes investigacio-
nes del método histérico moderno, a muchos de
ellos les gustaria que se ofreciese la lista de los
nombres que se fueron pasando los evangelios unos
a otros. Quizas el lugar que las listas de transmiso-
res ocupan entre los musulmanes deberia compa-
rarse con la de las listas de los papas o de los
obispos que se han ido sucediendo entre los cristia-
nos, velando por el depésito de la fe y consagrando
a sus sucesores.

Sin embargo, el trabajo de los juristas tuvo que
ir mas lejos que el de los tradicionalistas. Porque si
bien el Coran y las tradiciones ofrecian amplia ma-
teria para la legislacion, no todo estaba previsto en
ellos y era preciso tomar decisiones en interés mis-
mo de la comunidad a propdsito de puntos nuevos.
Algunos sabios, que se basaban en diferentes princi-
pios, estuvieron en el origen de las diversas escuelas
juridicas. Entre estos principios senalemos el
acuerdo universal de los sabios que vivian en un

periodo determinado sobre una cuestidon concreta
(en arabe la ijma), el interés comun (istislgh), la
interpretacion personal (ra'y), el razonamiento por
analogia (giyas). Las diversas posiciones que se to-
maron frente a estos principios estan en el origen de
diversas escuelas: todo se discutié, se expuso, se
defendio con ardor. Esta actividad desbordante,
tanto en el terreno de los fundamentos del derecho
(usul al-figh) como en el de la casuistica, recuerda
mucho la de los rabinos; se ejercié sobre numerosas
cuestiones, algunas de ellas vitales.

Durante mucho tiempo, los tedlogos discutieron
para saber si las grandes obligaciones de la ley
musulmana eran conformes con un bien objetivo o
si dependian solamente de la voluntad de Dios, pu-
diendo éste declarar malo lo que es bueno y bueno
lo que es malo. En la Edad Media, la escuela teolo-
gica dominante, la de los as’aritas, preocupada de
salvaguardar la omnipotencia y la libertad absolu-
ta de Dios, opinaba que el bien dependia inicamen-
te del beneplacito de Dios. Hoy muchos musulma-
nes, siguiendo las huellas del movimiento reformis-

ta de comienzos del siglo XX, admiten la objetivi-
dad del bien.

b) Las principales escuelas juridicas

En la actualidad, siguiendo una tradicion secu-
lar, los musulmanes se distribuyen en varias escue-
las juridicas llamadas a veces «ritos», ya que se
encargan también de concretar detalles liturgicos.
Las diferencias suelen ser minimas. Por ejemplo,
durante la recitaciéon del comienzo de la oracion
ritual, ¢chay que dejar caer los brazos a lo largo del
cuerpo o cruzarlos sobre el pecho? ¢Esta o no per-
mitido a los no-musulmanes visitar las mezquitas?
¢Tiene la novia de un musulman derecho a hacer
inscribir en el contrato de matrimonio una clausula

autorizandole a pedir el divorcio en ciertos casos?
Etc.

Las cuatro escuelas principales en la hora actual
son las siguientes:

— la escuela hanafita (no confundir con las pala-
bras derivadas de hanif, hanefitas, utilizadas para
designar a los monoteistas independientes de Ara-
bia en la época de Mahoma y a los que Mahoma
proclamo sus simpatias). Esta escuela debe su nom-
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bre a su fundador el iman Abu Hanifa (+ 767), de
Mesopotamia, enterrado en Bagdad. Se difundi6
sobre todo entre los turcos y actualmente se en-
cuentra difundida en Turquia, India, China, con
adeptos en los paises dominados anteriormente por
los otomanos. De espiritu bastante abierto, sin caer
en el laxismo, esta escuela apela con gusto a la
razon (juicio personal, busqueda de lo mejor, etc.);

— la escuela malekita, del iman Malik (+ 795 en
Hedjaz), esta implantada en Arabia, Africa del nor-
te v del oeste, en el Alto Egipto y en Sudan. Insiste
en un amplio recurso al principio de la utilidad
general, despertando en algunos la idea del bien
comun;

— la escuela shafi’ita, del iman al-Shafi’i (+ 855),
enterrado en el Cairo. Se encuentra funcionando en
el Bajo Egipto, Siria, Arabia del sur, desde donde se
difundi6é a Malaisia, Indonesia y Africa oriental. Su
esfuerzo por unir la tradicion y el consenso de la
comunidad musulmana (mas alla del consenso de
solo los sabios) se sold6 en definitiva en un amplio
recurso al razonamiento analégico;

— la escuela hanbalita, del iman Ibn Hanbal (+
855), «senala claramente un retorno al tradiciona-
lismo estricto» y se encuentra solamente en Arabia.
Fue la que inspiré el movimiento reformista de los
wahabitas.

Las ciencias juridicas siguieron a continuaciéon
siendo objeto de una gran actividad. Los mejores
conocedores piensan que es en el terreno de los usul
al-figh o principios del derecho donde se encuen-
tran los aspectos mas originales del pensamiento
musulméan. La busqueda personal libre o ijtihad en
esta materia ha sido muy limitada. En la actuali-
dad (o por lo menos antes del despertar fundamen-
talista de estos ultimos afnos), muchas voces recla-
maban la reapertura de las puertas del ijtihad.

A comienzos del siglo XX, una tendencia predi-
caba la relativizaciéon de las diferencias de escuela,
y Egipto, por ejemplo, se sirvié en su legislacion de
las unas y de las otras, segun las necesidades del
momento. A veces se encuentran, aungue raras ve-
ces, musulmanes que se niegan a decir a qué escue-
la pertenecen, afirmando que son solamente musul-
manes.

Las autoridades de las que hablamos anterior-
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mente a propdsito del control doctrinal de la comu-
nidad tienen voz igualmente en lo que atafie a las
cuestiones juridicas. Es incluso en este punto donde
mas ejercen su ciencia y su sagacidad el mufti ofi-
cialmente nombrado o los sabios competentes. Sus
opiniones pueden tener serias consecuencias cuan-
do declaran, por ejemplo, que tal guerra es justa y
que ha de ser emprendida con energia, o cuando
confirman la justicia de una condena a muerte.
Estas mismas opiniones estan a veces tenidas de
politica y ocurre que un mufti, que se niega a apro-
bar una nueva ley, se ve apartado a veces para ser
sustituido por otro mufti mas doécil; es lo que ocu-
rri6é en Tanez cuando el presidente Burguiba quiso
legislar en algunos puntos sobre el ramadan o la
prohibicion de la poligamia.

c) ¢Coémo obliga la ley musulmana?
¢Quién estd sometido a ella?

Los musulmanes reconocen una ley general que
corresponde en lineas generales a la parte moral del
decalogo (del 4° al 10° mandamiento): no matar, no
cometer adulterio, no robar, no dar falso testimo-
nio, etc. Sus mandamientos aparecen a través de los
textos coranicos, sin que haya una lista oficial ex-
haustiva, comparable con la de los diez manda-
mientos. Puede darnos una idea de ello un largo
pasaje de la sura del Viaje nocturno (Coran 17, 23-
39).

Existe ademas una ley propiamente musulmana
que se trata de examinar. A partir de la pubertad es
cuando se considera que el musulman esta obligado
a esta ley positiva, con tal que goce de razén y bajo
alguna otra condicién en caso de esclavitud. Pero
existe la costumbre de preparar antes a los nifos y a
los adolescentes, especialmente para las oraciones
rituales y, en cierta medida, para el ayuno del ra-
madan.

Los musulmanes distinguen entre las obligacio-
nes relativas a cada creyente a titulo personal y las
que obligan a titulo colectivo. Por ejemplo, todo
creyente tiene que hacer normalmente, a partir de
la pubertad, las cinco oraciones rituales al dia; esta
obligado personalmente a ello por un tipo de obli-
gacion llamado fard ‘ayni. Al contrario, la guerra
santa es una obligacion colectiva (fard al-Kifaya),
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que incumbe a la comunidad en cuanto tal. Son los
responsables los que en consecuencia distribuiran
las tareas respectivas, organizando el ejército y los
servicios, incluida la ensenanza religiosa en la reta-
guardia, que no puede ser abandonada. Y entonces
recurriran a los voluntarios o al alistamiento obli-
gado, seguin crean mas conveniente.

Las obligaciones de base de la ley propiamente
musulmana son conocidas con el nombre de los
cinco pilares del islam. Obligan a titulo individual a
todos los musulmanes después de la pubertad y en
las condiciones requeridas para estar sometidos a
la ley. Se mencionan en la tradicién siguiente:

El enviado de Dios dijo: —El islam estd construido
sobre cinco (bases): el testimonio de que no hay divini-
dad fuera de Dios y de que Mahoma es el enviado de Dios
- el cumplimiento de la oracion ritual - el pago del im-
puesto social (o limosna legal) - la peregrinacion a la
Meca - y el ayuno del ramadan.

Estos valores religiosos se encuentran bajo otras
formas en la base del monoteismo biblico; el Anti-
guo Testamento conocio la lucha por el monoteis-
mo, asi como la fe en la ley y los profetas. Las
peregrinaciones a Jerusalén estaban previstas va-
rias veces al afio. El sermén de la montana, en el
evangelio de san Mateo, contiene las ensenanzas de
Jesus sobre la triada oracion-limosna-ayuno.

1. El primero de los cinco pilares

El testimonio de la unicidad de Dios
y de la profecia de Mahoma

La férmula de este testimonio (llamado en arabe
sahada) es la siguiente: «Atestiguo que no hay divi-
nidad fuera de Dios, y que Mahoma es el enviado de
Dios».

Hemos traducido la palabra Ala por Dios. Algu-
nos occidentales (e incluso algunos convertidos al
islam) mantienen la palabra Ala sin traducirla. Es-
ta forma de proceder disgusta a muchos musulma-
nes. ¢ Por qué no decir simplemente Dios? Los cris-
tianos arabes hablan a Dios o de Dios empleando la
palabra Al4. La férmula de fe es tan caracteristica
del islam que basta con pronunciarla para ser con-
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siderado como musulman. Es proclamada de una
forma ligeramente distinta por el muecin, el funcio-
nario oficialmente encargado de la llamada a la
oracion, cuando lanza esta llamada. Es recogida
por los fieles bajo una forma mas matizada (el ta-
sahud) durante la oracion ritual y es proferida con-
tinuamente en la vida corriente. Esta en la base de
las invocaciones que se repiten durante la peregri-
nacion; y en la hora de la muerte, el creyente procu-
ra decirla con un fervor especial. Realmente, el mu-
sulman es un adalid de la unicidad divina.

Su adhesién a Mahoma se constata igualmente
en los detalles de su existencia. Los fieles ordinarios
alaban a su profeta en varias ocasiones de su vida.
Incluso los que parecen mas liberados de las ideas
religiosas conservan en el fondo de ellos mismos un
sentimiento muy profundo que les hace reaccionar
contra el que desprecie ante ellos la memoria del
profeta.

El hecho de emplear en la férmula de la sahada
una frase negativa (no hay divinidad fuera de Dios)
le da a la expresion una claridad evidente. Descarta
todo lo que no es Dios, pero reserva la cuestion del
misterio de Dios para Dios mismo, un misterio en el
que no entra y que el creyente esta obligado a respe-
tar en virtud de una actitud caracteristica del is-
lam. El empleo de férmulas simples, entre otras
muchas ventajas, supone sin embargo el riesgo de
hacer olvidar en la practica que incluso el monote-
ismo es misterioso y que en Dios existe un misterio
de vida, por muy inaccesible que sea. En el dialogo,
mientras nuestro interlocutor no sea consciente del
caracter misterioso de Dios y de su vida intima,
corremos el riesgo de estar situados en planos dis-
tintos.

El testimonio en favor de la unicidad divina
tiene consecuencias en la existencia cotidiana. Ayu-
da a negar la sumision a las autoridades que van en
contra del Coran y en contra del islam. Durante el
periodo de ocupacién colonial, esta actitud ha fo-
mentado los movimientos de resistencia nacional a
través de una resistencia cultural. Expresando bajo
una forma distinta la misma idea, la formula Allahu
Akbar (Dios es el mas grande, s6lo Dios es grande)
fue el grito de guerra de los ejércitos musulmanes.
El 6 de octubre de 1973, cuando el ejército egipcio
asalté las fortificaciones israelitas en el canal de



Suez, los soldados avanzaron gritando: Allahu Ak-
bar. Y los que mueren en la guerra santa son consi-
derados como mdrtires, como testigos de la unici-

dad divina.

Esta misma fuerza animé igualmente, dentro

del islam, la accién de numerosos misticos cuya

finalidad suprema era proclamar y vivir esta ver-
dad de que no hay ninguna divinidad al lado del
Dios unico y descartar todos los falsos dioses que el
hombre puede forjarse, empezando por ese «yo»
que tantas veces adora el hombre.

2. El segundo pilar

a) La oracién ritual

La fe de los musulmanes se arraiga en una serie
de observancias, especialmente la oracion ritual y
el ayuno del ramaddn. Aunque no todos cumplen
todo lo que manda el islam en este punto, quedan
suficientes fieles para hacerlo, y con ello queda
marcada la comunidad. La disciplina de la oracién
ha contribuido especialmente a mantener la vitali-
dad del islam. ¢Cual es entonces esta oracion?

A partir de la pubertad y bajo algunas otras
condiciones (concretamente, de pureza legal), el
musulman y la musulmana estan obligados a efec-
tuar individualmente cinco oraciones diarias que
forman lo esencial de la liturgia del islam. Ademas,
el viernes por la mafana, los hombres tienen que
reunirse en la mezquita para la oracién en comun;
esta ultima ceremonia comprende igualmente un
sermon. Ademas de las oraciones diarias y las del
viernes, existe una oracion especial para cada una
de las dos grandes fiestas del afio y otras oraciones
para diversas ocasiones (funerales, calamidad pu-
blica, etc.).

La palabra arabe, que ha pasado a algunas len-
guas africanas como el swahili, para designar a la
oracién ritual, es Salat. Los otros tipos de oracion,
invocaciones, peticiones, etc., se designan con la
palabra Do’a.

Las oraciones rituales individuales se dicen en
particular. En las mezquitas se agrupan algunos
tieles, pero esto no es absolutamente necesario. Es

obligatoria la lengua arabe (excepto rarisimas ex-
cepciones previstas por la escuela hanafita). Se pre-
cisan con cuidado las posturas del cuerpo y las
formulas. Aunque no estan obligados todavia a ella,
los nifos suelen iniciarse en la oraciéon desde los 7
afnos, para familiarizarse con el ritual, y se les reco-
mienda que oren regularmente desde los 10 anos.
Los hombres y las mujeres estan igualmente obliga-
dos a la oracion privada; sélo los periodos de impu-
reza legal (las menstruaciones, por ejemplo) apar-
tanltemporalmente a las mujeres de la oracion ri-
tual.

iSeior,
a ti la alabanza!
Rabbana Iaka I’hamd

Invocacion pronunciada durante la oracién
ritual, al levantarse después de la primera
inclinacion profunda.

La oracién se realiza en estado de pureza ritual;
de ahi las abluciones previas en caso necesario. Es
imposible exponer aqui detalladamente las normas
de esta observancia. Bastara con mencionar que las
pequenas manchas se quitan con abluciones meno-
res (el agua sobre los pies, los brazos y las manos, la
cara y la cabeza, la boca, la nariz, etc.). Son éstas
las manchas contraidas por haber hecho sus necesi-
dades; soltar una ventosidad; haber tocado, aunque
s6lo sea estrechando la mano, a una persona de otro
$eX0 y que no es pariente préxima, sin una tela
interpuesta. Por el contrario, las manchas mayores,
como son las de origen sexual, exigen una ablucion
completa de todo el cuerpo. Los tratados de derecho
abundan en detalles sobre esta cuestién, sobre las
cualidades exigidas del agua, sobre la arena limpia
que puede suplirla si no hay agua disponible, etc.

Para orar, el musulman se pone sobre un suelo
limpio, descalzo o llevando zapatos limpios. Esta
pureza se satisface de ordinario con una alfombra
especial que sirve para este caso. Se orienta el mu-
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sulman hacia la Meca o hacia la Kaaba, si esta en la
Meca, y formula su intencién de rezar esa oracion.

LAS CINCO ORACIONES RITUALES
DE CADA DIA

Cada una esta formada de una oracion elemental repetida,
con muy pocas variantes, dos, tres o cuatro veces:

— Oracion del amanecer (al-fajr)
apenas despunta el alba (se repite dos veces).

— Oracion del mediodia (al-zohr)
cuando el sol llega al cenit (se repite cuatro veces).

— Oracion después del mediodia (al- asr)
a media tarde (se repite cuatro veces).

~ Oracién del ocaso (maghreb)
al ponerse el sol (se repite tres veces).

— Oracién de la noche (al-'asa)
alrededor de una hora y media después de ponerse el sol
(se repite cuatro veces).

Los gestos estan regulados por cada escuela juri-
dica, pero varian poco de una a otra. En todo caso,
estas variaciones no cambian el significado general
de esta liturgia.

Cada oracién ritual se compone de varios ele-
mentos parecidos que el fiel repite, y que se llaman
rak’a o inclinacion. La hora de llamada a la oraciéon
esta fijada ritualmente; una vez hecha esta llama-
da, respetando los plazos previstos, los fieles pre-
sentes en la mezquita se alinean frente al mihrab, el
nicho que indica la direccién de la Meca, y pronun-
cian en comun las férmulas rituales. Esta presencia
en la mezquita es puramente facultativa, excepto el
viernes a mediodia para los hombres. A cada uno se
le exige sélo que rece en privado, efectuando su
oracion antes de que se llame a la oracién siguiente;
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no es licito anticipar la oracion; por razones serias,
se tolera retrasarla tras el plazo legal.

b) Los sentimientos que acentia
la oracion

Esta en primer lugar la obediencia a Dios. El
musulman obedece de buen grado las érdenes de
Dios. Acude a presentarse ante su Sefior, con temor
y respeto, un temor confiado debido a la bondad de
Dios.

La oracién es igualmente una proclamacion de
la grandeza de Dios y de su unidad. El hombre se
postra ante él y lo adora. Este aspecto aparece con
claridad en los gestos de inclinacion y de postra-
cién, asi como en la frecuencia del empleo de la
formula Allahu Akbar, «Solo Dios es grande, el mas
grande».

Cuando los musulmanes hablan de la oracién,
insisten también en el hecho de que ésta, como
ocurre también en las demas observancias, pone al
hombre mas cerca de Dios.

Cuando mis servidores te pregunten sobre mi, (diles
que) estoy dispuesto y que respondo a la llamada de
quien me invoca, cuando me invoca {Coran 2, 182/186).

Como todas las buenas acciones, la oracién con-
tribuye a purificar al que la realiza y a obtenerle el
perdén de sus pecados. Da fuerzas para que cada
uno cumpla con sus obligaciones (Coran 2, 42/45) y
para que resista en las pruebas (Coran 2, 148/153).

¢) La llamada a la oracion

Se lanza desde las mezquitas antes de la hora
ritual de cada una de las cinco oraciones diarias,
para recordar en cada barrio el deber de cada uno.
A veces se hace por radio en los paises musulmanes,
al menos el viernes a mediodia y de ordinario du-
rante todo el mes de ramadan. Desde hace algunos
anos, la radio-difusion egipcia retransmite las lla-
madas en el tiempo sefialado, interrumpiendo para
ello las emisiones normales y reanudando luego el



programa, una vez terminada la llamada. En las
ciudades musulmanas, en la hora de la oracién, se
oyen esas llamadas que proceden de todos los mina-
retes, lo mismo que el sonido de campanas los do-
mingos por la mafnana en cualquiera de nuestros
pueblos.

El funcionario encargado de lanzar esta llamada
se llama muecin (almuédano). El primer muecin en
la historia del islam fue el africano Bilal, que ces6
en sus funciones al morir Mahoma. Encontrandose
en Jerusalén varios anos mas tarde, tras la toma de
esta ciudad, le pidieron que cantase solemnemente
una nueva llamada a la oracion. Actualmente, la
voz del muecin ha sido sustituida por una voz que
amplian los altavoces e incluso por cintas registra-
das.

Se canta todo en arabe; cuando Turquia quiso
imponer la lengua turca para esta observancia, cho-
c6 con una resistencia obstinada y hubo que renun-
ciar a la innovacién después de algunos afios. He
aqui el texto de esta llamada que recogen los trata-
dos de derecho. El niimero de repeticiones de cada
frase esta en conformidad con la practica del rito (o
escuela) chafeita. El rito malekita de Africa del nor-
te vy del oeste, que suelen seguir los africanos emi-
grantes en Europa, tiene menos repeticiones:

— Solo Dios es grande (Allahu Akbar): 4 veces.

— Atestiguo que no hay divinidad fuera de Dios: 2 veces.
— Atestiguo que Mahoma es el enviado de Dios: 2 veces.
— Venid a la oracion: 2 veces.

— Venid al éxito: 2 veces.

— Solo Dios es grande (Allahu Akbar): 2 veces.

— No hay divinidad fuera de Dios: 1 vez.

Para la oracidn de la manana, el muecin afade:
— La oracién es mejor que el suefio.

La llamada para las oraciones particulares en
las dos grandes fiestas (final del ayuno del ramadan
y sacrificios de la peregrinacién) es diferente, pero
también muy breve.

Los fieles no repiten la llamada. Se recomienda,
sin embargo, responder en privado a las féormulas
de la llamada con alguna de las invocaciones tradi-
cionales.

d) La oracién misma

Durante la oracién ritual, el fiel evoca la bondad
de Dios; le da gracias. Porque la férmula: «Alabado
sea Dios» (al-hamdu lillah), que acabamos de encon-
trar en el ritual, es corriente para expresar la accién
de gracias. En la vida cotidiana se emplea el arabe
para decir: «jGracias!», ¥ ha pasado al pie de .la
letra a la practica musulmana en otras lenguas dis-
tintas del arabe. El fiel reconoce el sefiorio de Dios
(punto esencial en el islam), evoca el juicio final, le
pide a Dios que le guie.

LA ORACION PRINCIPAL
DEL ISLAM

En el nombre de Dios, muy bueno

y misericordioso.

Alabado sea Dios, Sefior del universo,
muy bueno y misericordioso.

Soberano del Dia del Juicio.

A ti te adoramos. A ti pedimos ayuda.
Guianos por el Camino Recto,

el camino de aquellos a los que concediste
tus beneficios

y no de los que incurrieron en tu célera
ni de los que estan extraviados. Amén.

N.B. Se llama la fatiha, es decir, la «apertura» del Coran, del que
constituye el primer capitulo.

He aqui c6mo se desarrolla cada rak’a o elemen-
to de oracion del que hemos hablado hace poco.

De pie, frente a la Meca o la Kaaba, el fiel, con
las manos abiertas y las palmas hacia adelante a la
altura de las orejas, recita el primer Allahu Akbar,
llamado el Allahu Akbar de sacralizacion, ya que
pone al que lo pronuncia en estado sagrado de ora-
cion. Luego, todavia de pie, con las manos a lo largo
del cuerpo o con los brazos cruzados, recita la fa-
tiha, primera sura (capitulo) del Coran.
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Después de la fatiha, en general (al menos para
los dos primeros rak’a de cada oracion), el fiel, siem-
pre de pie, recita uno o varios versiculos del Coran,
a su elecciéon. En especiales circunstancias, estos
versiculos estan fijados por la tradicién.

Entonces comienzan los movimientos por los
que el cuerpo expresa su adoracion. El fiel efectuia
primero una inclinacién profunda del busto solo, se
levanta, hace una postracion (con las rodillas y la
frente en el suelo), se levanta sentado sobre sus
talones y todavia con las rodillas en tierra. Final-
mente, se prosterna de nuevo con la frente en el
suelo.

Las invocaciones que puntian estos movimien-
tos expresan la alabanza y el reconocimiento de la
grandeza de Dios. No las senalaremos todas. En su
inclinacion y su prosternacion, el fiel afirma la glo-
ria de Dios y su grandeza. Al levantarse de la incli-
nacién profunda, pronuncia: «Dios escucha al que
lo alaba». Pero hay sobre todo cinco nuevos Allahu
Akbar que acompanan a los gestos. Cada uno de
ellos seniala el comienzo de una inclinacién, o el
comienzo y el final de las postraciones.

Al final de la oracion, en el momento senalado
ritualmente, el fiel, de rodillas, sentado sobre sus
talones, recita silenciosamente una profesion de fe
[lamada tasahod. En ella no se hace mas que des-
arrollar las ideas ya vistas: unicidad de Dios, reco-
nocimiento de Mahoma como su enviado.

Por otra parte, no hay nada previsto para la
peticion expresa de perddn. Pero las abluciones
pueden considerarse en este sentido. La peticion de
perdon se menciona con frecuencia en el Coran y en
las oraciones privadas de las cofradias musulma-
nas. En la oracidn ritual, la ayuda pedida a Dios es
lo dnico que se evoca; pero se hace en silencio,
durante uno de los momentos previstos para las
peticiones individuales, en los que muchos fieles
acostumbran a pedir también perdon. En todo caso,
saben que su oracion es una buena obra que borra
las malas (cf. Coran 11, 114).

La oracion comun del viernes sigue el mismo
ritual... Tan s6lo una recitacioén publica del Coran,
hecha antes de la oracién, y un sermén acentdan
mas aun el caracter coranico de la liturgia. Los
cuatro rak’a de las oraciones del viernes a mediodia
RQ
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estan distribuidos asi: dos ejecutados individual-
mente cuando el fiel llega a su sitio, si no hay ejerci-
cio en aquel momento, y dos en comtn después del
sermon.

En el conjunto de la oracién ritual hay que resal-
tar la sobriedad de las formulas, el lugar que ocupa
la mencion de Dios, y las repeticiones. Estas carac-
teristicas las volvemos a encontrar en otras formas
de devocion musulmana.

Al final de cada oracioén, después del ultimo ra-
k’a, el fiel, de rodillas y sentado sobre sus talones,
saluda a derecha e izquierda, deseando la paz a los
que estan a su lado y al menos a sus dos angeles de
la guarda, si esta solo. Una vez que se han puesto
todos de pie, este saludo de paz va seguido de un
apret6on general de manos en sefal de fraternidad.

La inclinacioén y las postraciones eran corrientes
entre los monjes en la época de Mahoma. Todavia
hoy los monjes cristianos de Etiopia tienen seme-
jantes practicas.

Las oraciones en comun del viernes, las de las
fiestas y las que se dicen en ciertas ocasiones (fune-
rales, peticion de ayuda a Dios, etc.) tienen un as-
pecto social fuertemente marcado. Estan presididas
por un iméan (literalmente, «el que esta delante», el
presidente), un letrado que en general ha hecho un
minimo de estudios coranicos. Cualquier musul-
man varén (si hay hombres en la asamblea), ya que
un hombre no reza si es una mujer la que preside la
oracién, podria ocupar su sitio, ya que el islam es
una religion de laicos sin sacerdocio. O mejor dicho,
es una sociedad en la que todos los miembros gozan
del mismo estatuto religioso. Los fieles de las otras
religiones llamadas «del libro» ocupan alli su lugar
como protegidos, pero sin participar ni en el culto
ni en la oracién.

La oracién del viernes tiene también un aspecto
social y politico. Durante el sermoén se mencionaba
el nombre del soberano reinante (antes el del cali-
fa); el no hacerlo asi era un acto de rebelion.

El aprecio que la sociedad musulmana muestra
por la oracion influye en la opinién que los musul-
manes tienen de otras religiones. Al reproche de ser
impuros (por no practicar las abluciones) que los
musulmanes hacen a los cristianos, se anade fre-



cuentemente en la actualidad el de que no rezan o
rezan muy pocas veces.

e) El arno litirgico musulmdn

Estas oraciones rituales diarias y semanales se
inscriben en el cuadro de un afio liturgico que con-
viene conocer.

El ano musulman sigue el calendario lunar: es
decir, estd compuesto de doce meses lunares, que
van de luna nueva a luna nueva. Como cada mes
lunar tiene 29 6 30 dias, el conjunto del afio tiene
solo 354 dias. Los arabes anteriores al islam, como
los judios de antafio, tenian el mismo tipo de afos
lunares (cf. la mencién de un dia de fiesta o neome-
nia al comienzo de cada mes lunar en el Antiguo
Testamento), pero para que su calendario no se
separe demasiado del ciclo natural de las estacio-
nes, procedian a algunas correcciones. En Arabia,
se anadia cada tres afios un mes suplementario pa-
ra compensar el retraso. Asi, las grandes fiestas del
ano caian siempre en las mismas estaciones.

Los musulmanes suprimieron ese mes intercala-
do y el Coran lo declar6é «aumento de infidelidad»
(Coran 9, 36-37). Por eso ahora las fiestas musulma-
nas se celebran cada afio once dias antes que el afio
anterior. El mes de ayuno o las observancias de la
peregrinacion pueden coincidir entonces con los
momentos mas calurosos del afno, mientras que 16
anos mas tarde caeran en los mas frios. Cada 32 6 33
anos, los anos lunares y solares coinciden de nuevo.
En 1945, el ayuno del ramadan fue en agosto; en
1955 fue en mayo; en 1965, en enero y en 1978 habia
vuelto otra vez a agosto, como en 1945.

) Las fiestas del afio musulmdn

No todas estas fiestas se celebran de la misma
manera.

— El primer dia del afio (el primer dia del pri-
mer mes) no se trabaja. Es la ocasion de celebrar el
recuerdo de la hégira, es decir, del éxodo de Mahoma
y de sus compaiieros de la Meca a Medina el ano
622. Por la tarde, en las mezquitas hay celebracio-
nes devocionales. En Egipto, los periddicos suelen
salir ese dia con un dibujo que representa un nido

de pichones con huevos y una tela de arana. En
efecto, la tradicion dice que, durante su éxodo, Ma-
homa con su compaiiero Abu Bakr se refugiaron en
una caverna del desierto. Para desconcertar a los
perseguidores, se instalaron en la entrada un pi-
chén y una arana; al ver a estos animales, los perse-
guidores creyeron que no habria entrado nadie en
[a cueva desde hacia tiempo y prosiguieron su ca-
mino.

LAS DOS GRANDES FIESTAS
LITURGICAS DEL ANO

— La fiesta de los sacrificios
(llamada también Gran Fiesta o Gran Beyram), el 10 del
mes 12° (dhoul hijja), en relacion con la peregrinacion.

" — Fiesta del final del ayuno

(lamada también 'Id al-Fitr, o Pequeiio Beyram), el 1 del
mes de chawal (mes 10°) que sigue al ramadan.

Hay que anadir una tercera fiesta, menos litargica, pero mas
popular:

— El nacimiento del profeta
(Muled en-Nabi, Mulud), €l 12 del 3*" mes, celebrada sobre
todo durante los dias precedentes.

— El 12 del mes 3.° (mes de rabi, primero), se
celebra el nacimiento de Mahoma (Muled an-Nabi).
Es una fiesta muy popular con gran actividad de las
cofradias. Las celebraciones, que tienen lugar por la
tarde, van precedidas por festejos de una o dos
semanas, que duran hasta el dia de la fiesta, que no
es laboral.

— El 27 del mes 7° (mes de rajab) se celebra la
ascensién nocturna o viaje de Mahoma al cielo. En
las mezquitas hay celebraciones devocionales por
la tarde.

— E115 del mes 8° (mes de cha’bdn) se recuerda
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el cambio de la direccion de la oracién, que tuvo
lugar en Medina el afio 623. Hay celebraciones de-
vocionales en las mezquitas la vispera por la tarde.

—~ El mes del ramadan (mes 9°); hablaremos lue-
go de él con ocasién del ayuno.

~ El dia primero del mes 10°. Fiesta mayor de
ruptura del ayuno. Varios dias sin trabajo, alegria
popular. Por la mafana, al amanecer del primer
dia, oracion de la fiesta en la que participan casi
todos los hombres. Esta oracion suele hacerse al
aire libre, en un terreno lejos de las aglomeraciones.

~ E1 10 del mes 12° (mes de dhul-hijja, «el de la
peregrinacion») es la fiesta de los sacrificios o del
carnero. Se llama Tabaski en Africa occidental. To-
dos se unen espiritualmente a los sacrificios de car-
neros y otros animales que aquel dia degiiellan los
peregrinos de la Meca, en Mina, junto a la Meca. La
mayoria de los fieles creen que se hace en recuerdo
del sacrificio de Abrahan y del carnero que fue en-
viado milagrosamente para servir de victima en
[ugar del hijo. Por la mafana tiene lugar una gran
oracién de los hombres, como al final del ramadan.
En 1989, esta fiesta cay6 el 14 de julio. Varios dias
no laborales. Fiestas populares.

N. B. La fecha de todas estas fiestas plantea un
problema. Tradicionalmente, el comienzo de un
mes lunar tiene que determinarse de este modo:
uno o dos hombres dignos de fe tienen que ver con
sus ojos la linea finisima de la luna nueva, para que
el dia siguiente sea declarado primer dia del mes.
En consecuencia, el 29 de cada mes, antes de ocul-
tarse el sol, se ponen en observacién algunos testi-
gos patentados. Si ven la luna nueva, todo esta en
regla, y el dia siguiente es el nuevo mes. Sino la ven
o no pueden verla (cielo cubierto, etc.), el dia si-
guiente sigue siendo el dia 30 del mes y solo al dia
siguiente empezara el nuevo mes.

Por tanto, el calendario no podia fijarse con
exactitud, y yo mismo constaté en 1945-1950 esta
oscilacién de 24 horas. Hoy, los juristas admiten
que una sola vision puede bastar para toda una
zona, y la noticia se transmite por radio. Mientras
que los judios, siguiendo a Saadia Gaén, un doctor
de la ley de la Edad Media, aceptan que el comienzo
del mes puede determinarse por medio de calculos
astronomicos, los musulmanes siguen aun indeci-
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sos. Algunos paises han adoptado ¢l calculo; otros
lo rechazan. Otros, finalmente, recurren como alti-
mo resorte a este calculo cuando el retraso de un
dia al mes siguiente puede acarrear algan perjuicio
a la sociedad.

3. El tercer pilar

a) El impuesto social,
llamado también limosna legal
o zakat

El término arabe zakat es dificil de traducir. La
raiz significa purificar y la palabra ha tomado el
sentido de limosna. La relacién entre la pureza y la
limosna es de origen biblico, y el evangelio tiene
esta frase: «Dad como limosna lo que tenéis, y en-
tonces todo sera puro para vosotros» (Lc 11, 41).

Pero la limosna de la que aqui se trata se ha
hecho casi oficial y esta regulada por toda clase de
leyes. Al comienzo del islam, las tribus que se habi-
an sometido, pero que luego se negaron a seguir
pagando la zakat, fueron atacadas militarmente y
obligadas a someterse.

Asi, pues, la zakat es una especie de diezmo des-
tinado a sostener a los pobres y a los que se ocupan
de recogerla o, si se prefiere, es un impuesto de
beneficencia que permite ademas financiar ciertas
empresas que ofrecen algun interés para el pueblo
(asi, en la Edad Media, la construccion de puentes,
etc.). Actualmente ha caido en desuso, excepto en
los paises muy tradicionalistas como Arabia Saudi-
ta; en otros lugares, sélo los musulmanes preocupa-
dos por la ley la dan a titulo privado. Otros conside-
ran que el impuesto del Estado, una parte del cual
se destina a los mismos fines sociales que la zakat,
la ha sustituido. Sin embargo, el actual movimiento
fundamentalista de retorno a la ley musulmana la
ha vuelto a valorar. En los paises en que no se
percibe oficialmente, se han creado comités habili-
tados para cobrarla y para distribuir a continua-
cién la ayuda que permita.

La zakat representa por tanto el aspecto de es-
tructura financiera de la sociedad musulmana pri-
mitiva; con el botin de las guerras y con los impues-



tos de los paises sometidos voluntariamente, forma-
ba la gran fuente de ingresos para los gastos publi-
cos. Este tipo de diezmo aparece en la mayor parte
de las sociedades, religiosas y no religiosas: asi, el
diezmo del Antiguo Testamento, el diezmo en la
Iglesia medieval europea, etc.

En el islam, la zakat ha sido un factor de solida-
ridad y de unidad.

b) Principio juridico: los pobres
tienen parte en los bienes de los ricos

Este principio es mas fuerte que el de una simple
llamada a la generosidad de los que poseen. Esta
generosidad, como en todas las religiones, se predi-
ca también en el Coran. Es bueno dar limosna os-
tensiblemente, ensena el Coran, pero es mejor ha-
cerlo en secreto (cf. Coran 2, 273/271). Pero ademas
se utiliza formalmente la terminologia juridica:
«Reconoce su derecho al projimo, al pobre, al viaje-
ro» (cf. Coran 30, 37/38).

La zakat se menciona continuamente, junto con
la oracién, como objeto de la ensefianza de todos los
profetas anteriores a Mahoma. Por otra parte, el
Coran alaba con frecuencia la ayuda al projimo. Los
que han dado limosna iran al paraiso. Por ejemplo,
en este texto del Coran que habla de los elegidos y
describe su vida anterior en la tierra que les habia
valido esta recompensa eterna:

Antes eran del numero de los que obran bien. De

" noche, dormian poco tiempo. Al amanecer, imploraban

el perdén (de Dios). Una parte de sus bienes era para el
mendigo y para el necesitado (Coran 51, 16-19).

Igualmente, las breves suras 93 y 94 recuerdan
la infancia pobre de Mahoma, la ayuda que recibi6
de Dios, y concluyen:

¢No te encontré pobre y te enriqueci6? Por tanto, no
desdenes al huérfano. No rechaces al mendigo (Coran 93,
8-10).

Toda la sura 76 es un elogio de un acto de gene-
rosidad, mientras que Coran 74, 38-56, por el con-
trario, pone en el infierno al que se ha negado a dar
a los necesitados.

A pesar de todo, la sociedad musulmana ha co-

nocido, como todas las sociedades, a los avaros: han
sido objeto de las criticas de muchos autores, como
en el Libro de los avaros, de Djahiz.

¢) Elimporte de la zakat
y sus beneficiarios

El importe de la zakat fue fijado minuciosamen-
te en otros tiempos por los doctores de la ley. No
insistiremos en los detalles de sus prescripciones.
Estaba previsto, por ejemplo, que habia que entre-
gar el 10% de las rentas de los campos regados por
la lluvia y el 5% en los casos de riego artificial.
Igualmente, en el caso de los camellos, habia que
tener en cuenta las diferencias de valor segun la
edad de los animales del rebaio; por ejemplo, en
ciertos casos, habia que dar un camello por una
fraccion de 40 camellos. :

Los beneficiarios de la zakat eran enumerados
ampliamente en los tratados de derecho musulman.
En primer lugar, de lo entregado por los musulma-
nes, la zakat no tenia que servir mas que para los
musulmanes o para el islam (tan sélo la limosna del
ramadan o zakat al-fitr puede destinarse a los no
musulmanes). Varios versiculos del Coran enume-
ran a los posibles beneficiarios; por ejemplo, en este
versiculo:

Las «limosnas» son solamente para los necesitados,
los pobres, los que trabajan en recogerlas, los resignados
a la voluntad de Dios, asi como para los esclavos, los
deudores, los que estan en el camino de Dios y para el
viajero (Coran 9, 60).

¢Quiénes son estos destinatarios? El sentido esta
claro para algunas categorias de los mismo$: los
necesitados, los pobres, el personal encargado de
recaudar esos fondos. Los resignados pueden desig-
nar a los que pueden ser atraidos al islam o los
recién convertidos cuya fe hay que proteger. Los
fondos de la zakat ofreceran, cuando sea preciso, el
dinero secreto para hacerles regalos y donativos.
—Los esclavos: puede tratarse de los musulmanes
que han caido en la esclavitud o de los esclavos
convertidos al islam; los fondos de la zakat pueden
servir para su rescate. —Los deudores: la palabra
designa a los musulmanes cargados de deudas, a
quienes los fondos de la zakat ayudaran a librarse
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de sus acreedores. —El camino de Dios: los que la
guerra santa ha puesto en una situaciéon material
penosa. —El vigjero: en caso de que haya quedado
separado de la fuente de sus ingresos, o si no tiene
dinero para solventar sus problemas.

En una palabra, se trataba para los musulmanes
de restablecer una nueva solidaridad cuando la vi-
da de comercio de la Meca habia acabado con la
antigua solidaridad del desierto. La zakat fue uno
de los elementos de este restablecimiento.

La zakat no suprime la limosna privada, sino
que la completa.

Una ultima observacion. Actualmente, en la épo-
ca de los socialismos, los teodricos del islam se apo-
yan en la zakat para justificar la intervencion del
Estado o de la colectividad en la distribucién de las
riquezas. Aun afirmando que sigue intangible el
derecho de propiedad privada, el hecho de que los
pobres tengan derecho sobre los bienes de los ricos
conduce a los gobiernos a reaccionar para ordenar
la propiedad en funcién del interés general. Algunos
apologetas llegan a decir que, gracias a la zakat, el
islam era un socialismo ante litteram. Esta afirma-
cion es demasiado ligera, ya que pasa en silencio la
cuestion de la propiedad privada de los medios de
produccién, asi como las otras caracteristicas de los
principales socialismos. Seria mejor decir que el
Coran recuerda los derechos de los mas desfavoreci-
dos en la vida y que la zakat era una manera de
hacer que los interesados obtuvieran esos derechos.

4, El cuarto pilar

a) El ayuno del mes del ramaddin

El mes del ramadan es el noveno del ano lunar
musulman. El ayuno exigido durante ese mes es
una observancia que marca no solamente la vida
personal de los que la practican, sino también la
vida publica de las sociedades musulmanas. La fi-
sonomia de un pais musulman no es la misma du-
rante esos 29 6 30 dias de esfuerzos, de renuncias y
de fiestas colectivas.

Un largo texto del Coran esta en la base de la
legislacion sobre este ayuno. Es el siguiente:
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iOh vosotros, los que creéis! Se os ha prescrito el
ayuno como se les prescribio a los que eran antes de
vosotros. Quizas asi temeréis a Dios. Dias contados. Para
el que entre vosotros esté enfermo o en viaje, (el mismo)
numero de otros dias. A los que puedan, un rescate, el
alimento de un pobre. Si uno obra el bien voluntaria-
mente, eso es bueno para él. Ayunar es un bien para
vosotros. Si lograis saberlo.

Mes del ramadan, durante el cual el Coran bajo de
arriba, como guia para los hombres, exposicion clara de
esa guia y libro que salva.

Aquel de entre vosotros que vea la (luna nueva del)
mes, que ayune ese mes. El que esté enfermo o de viaje,
(el mismo) nimero de otros dias. Dios quiere para voso-
tros lo que es facil; no quiere lo que es dificil. Completad
la cuenta. Proclamad la grandeza de Dios que os ha
dirigido. Quizas asi seréis agradecidos (Coran 2, 183-185).

Lo que sigue habla de Dios que esta cerca del
que le reza. Luego el texto permite a los que estan
legalmente unidos que tengan relaciones sexuales
de noche, durante el tiempo de ayuno, excepto a los
que se han retirado a las mezquitas. Finalmente, da
una orden:

Comed y bebed hasta que se distinga para vosotros el
hilo blanco del hilo negro, al amanecer. Luego guardad
ayuno completo hasta la noche (Coran 2, 187).

b) Comentario a este texto

En primer lugar, este texto demuestra hasta qué
punto resulta dificil sacar una legislacion solamen-
te a partir del Coran; de ahi la necesidad de recurrir
a las tradiciones.

El Coran compara el ayuno que prescribe con el
de las religiones anteriores. Esto puede hacerse des-
de dos puntos de vista. Primero, ¢como ayunar?
Como en las religiones anteriores, el fiel se abstiene
de todo alimento, de toda bebida, de relaciones
sexuales durante el dia, hasta la puesta del sol. El
ayuno diario comienza cuando se distingue un hilo
blanco de un hilo negro (¢se trata de una imagen
para designar la linea en el horizonte que traza el
alba al final de la noche?). Y acaba al ponerse el sol.
Sin embargo, hay una diferencia: los cristianos de
entonces se abstenian de relaciones sexuales inclu-
so durante la noche, mientras duraba el periodo de



avuno. Por eso el texto del Coran precisa bien este
punto mas adelante.

Por el contrario, en lo que se refiere a la dura-
cion del periodo de ayuno, no se ve con claridad a
qué religion anterior alude el texto. El ayuno del
mcs lunar completo no se encuentra ni en la tradi-
¢ion judia ni en la tradicion cristiana. Los cristia-
nos, al comienzo de la Iglesia, ayunaban durante
algunos dias antes de pascua, y luego pasaron direc-
tamente a los 40 dias, en recuerdo del ayuno de
Cristo; pero los domingos, y entre algunos los saba-
dos, no eran dias de ayuno. Sélo los maniqueos y los
sabeos se sabe que tenian un ayuno continuo duran-
t¢ un mes lunar. ;Habria ademas en Arabia otras
sectas que hacian lo mismo?

Las dispensas: los enfermos y los fieles de viaje
estan dispensados, con tal que mas tarde sustituyan
con otros tantos dias de ayuno los dias dispensados.
Los juristas han discutido largamente sobre los ca-
sos en que el alimento dado a un pobre sustituia a
un ayuno imposible de cumplir. No entraremos en
estas discusiones, pero lo cierto es que el gran prin-
cipio aplicado hasta ahora es el de la sustitucién de
losddias de ayuno omitidos por otros tantos, mas
tarde.

El texto ensefia con claridad que el mes del ra-
madan fue el de la revelacion del Coran. Numerosas
tradiciones senalan la forma como el angel Gabriel
instruyé a Mahoma durante ese mes, haciéndole
recitar de nuevo los textos aprendidos antiguamen-
te. Una noche del ramadan, llamada la noche del
destino, se considera que fue la de la revelacion del
Coran. Se celebra especialmente en las mezquitas.
Algunos dicen que es una de las ultimas del mes, sin
poder precisar de cual se trata. Otros la fijan el 27
del ramadan (o sea, la noche anterior al dia 27, ya
que para los musulmanes las 24 horas del dia co-
mienzan al ponerse el sol).

Pero volvamos a nuestro tema de forma sistema-
tica.

En primer lugar, el mes lunar del ramadan co-
mienza con una declaracion oficial de las autorida-
des (mufti), después de haber constatado su co-
mienzo segun los procedimientos que menciona-
mos hace poco (a proposito de las fiestas del ano).
Desde entonces, todo musulman que haya alcan-

zado la edad de la pubertad queda normalmente
obligado al ayuno.

Este ayuno consiste en no tomar ni alimento
solido ni bebida (ni siquiera agua) desde que clarea
el dia hasta la puesta del sol. Durante esas horas
diurnas estan también prohibidos el tabaco, las re-
laciones sexuales y algunas otras cosas mas. Por la
noche, cesan las prohibiciones: la cena de ruptura
del ayuno después de ponerse el sol es un signo de
fraternidad, casi una especie de sacramental de fra-
ternidad. Poco antes de amanecer, los que ayunan
suelen tomar una ligera colacion. Se despiertan pa-
ra ello y en las ciudades un hombre pasa de casa en
casa a despertar a los que desean utilizar sus bue-
nos oficios. A menudo, un cafionazo sirve para ad-
vertir a los habitantes de las grandes ciudades: un
canonazo al atardecer, cuando todos pueden co-
menzar a comer y beber, y oiro al amanecer, cuan-
do ya no esta permitido hacerlo.

Los juristas discuten mucho sobre la licitud de
ciertas practicas del ramadan. En principio, no tie-
ne que entrar nada de fuera en el tubo digestivo ni
en los intestinos; por ejemplo, esta prohibido lavar-
se la boca. Pero ¢qué pasa con lo que entra por otros
lugares en el cuerpo? Los juristas en Egipto permi-
tian echarse gotas en los ojos, en los oidos, las vacu-
nas, pero no permitian las inyecciones, etc. Ordina-
riamente, la gente lo rechaza todo. Muchas profe-
siones tienen que cambiar el horario: los dentistas
reciben a sus clientes musulmanes de noche, por-
que el tragarse un poco de agua o de sangre rompe-
ria el ayuno.

¢) Espiritualidad del ramaddn

Mes destinado a celebrar el recuerdo de la reve-
lacién del Coran, el ramadan es también el mes en
que el hambre recuerda a los ricos la existencia de
los pobres, v en que se recomienda dar limosna.
Esta prevista ademas una limosna oficial, la zakat
de ruptura del ayuno, para que todos, hasta los mas
necesitados, puedan alegrarse en la fiesta del final
del ayuno.

Este mes es un mes de vencimiento de si mismo
y de ejercicio de la voluntad para dominar las pa-
siones, resistir el hambre, la sed, la necesidad de
fumar, etc. Para los mejores, es también un tiempo
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de oracion y de instruccién religiosa (mezquitas,
radio, televisién, con numerosas recitaciones del
Coran por especialistas famosos). En las mezquitas
hay oraciones especiales (los tarawih) después de la
quinta oracion cotidiana, la de la noche. Tanto en
las mezquitas como en las casas particulares se
recita frecuentemente el Coran; la recitaciéon del
amanecer es especialmente apreciada. En la actua-
lidad no suelen ya practicarse los retiros en la mez-
quita, que otras veces eran frecuentes en los paises
arabes.

Después de ponerse el sol, se respira por todas
partes una atmosfera de fiesta, aunque bastante
particular, debido a los recursos limitados de la
mayoria de la gente y a su cansancio; por eso se
celebra sobre todo en el terreno familiar, con visitas
de parientes y amigos, cenas de ruptura del ayuno,
que son la ocasién para invitarse mutuamente y
pasar la velada juntos. A veces la reunién dura
hasta bien entrada la noche. El trabajo se resiente,
ya que el ayuno diurno y las ocupaciones nocturnas
agotan a todo el mundo. La falta de suerio se hace
sentir tanto como el hambre. La idea de que habria
que seguir trabajando no es mas que tedrica, excep-
to en casos individuales. Esto ha llevado a reaccio-
nar a algunos Estados, como Tanez en 1960: compa-
rando el subdesarrollo con un estado de guerra en
la batalla por el progreso, el presidente Burguiba
pidié que se trabajara ante todo; al que no pueda
trabajar y ayunar al mismo tiempo, el presidente le
pedia que acudiera a las dispensas previstas para
los combatientes en la guerra santa.

El ramadan es también para muchos la ocasion
de una profunda alegria. Es verdad que hay tam-
bién algunos fieles que s6lo ayunan obligados por la
presion sacial y para los que esta observancia es un
peso antipatico, pero no conviene exagerar su nu-
mero, ya que generalmente los demas ayunan de
buena gana. El mes del ramadan es ocasion para
volver a la practica religiosa (definitiva o temporal)
para muchos. La idea de que las buenas obras puri-
fican a los que las cumplen se recuerda con frecuen-
cia, y los predicadores citan el hadit segin el cual el
que practica bien su ayuno se vuelve tan puro como
un nino recién nacido.

La observancia del ramadan varia segun los pai-
ses. Sin embargo, con las transformaciones de la
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vida moderna, con las exigencias del trabajo indus-
trial, asi como con las posibilidades para la predi-
cacion de utilizar los medios de comunicacién mo-
dernos, la cuestién del ramadan puede evolucionar
en un sentido imprevisible. Ya en 1955, una voz
autorizada en Egipto recordaba que occidente tiene
sus vacaciones pagadas durante las cuales se frena
el trabajo industrial; el ramadan deberia obligar a
algo semejante.

Incomparablemente mas exigente que lo que pi-
de hoy la cuaresma a los cristianos de occidente, el
ramadan puede sin embargo compararse con el
ayuno de las Iglesias cristianas de oriente. Con to-
do, la atmésfera que reina en los paises musulma-
nes durante ese mes no es la de la cuaresma cristia-
na. Mientras que esta ultima esta totalmente orien-
tada hacia el misterio pascual, sirviendo de prepa-
racién a la semana santa con el recuerdo del estado
del hombre y de la redencion, el ramadan no tiene
nada que corresponda a este misterio; por otra par-
te, ¢no se define el islam a si mismo como una
religién sin misterio? En el ramadan, el acento se
pone en el ejercicio de la voluntad y en la obedien-
cia a Dios, en la accion de gracias por el don del
Coran, en la proximidad de Dios, en la fraternidad
musulmana, en el sentido de los pobres, en la purifi-
cacién espiritual.

5. El quinto pilar

a) La peregrinacion a la Meca

Obligatoria una vez en la vida para todo musul-
man adulto libre, que tenga los recursos necesarios
para el viaje y para el mantenimiento de los suyos
durante su ausencia, y con la condicién de que el
camino sea seguro (ni guerras, ni bandidos, ni epi-
demias), la gran pcregrinacion o hayy ha marcado
profundamente a la sociedad musulmana. Es igual-
mente obligatoria para las musulmanas, cuando
pueden ir acompanadas. Relacionada con el Coran
y por las tradiciones con el recuerdo de Abrahan,
comprende dos grupos de ceremonias.

Las primeras ceremonias se efectiian individual-
mente en la misma Meca, en un periodo determina-
do del ano (durante los meses 10, 11 y comienzos del



12, sicndo este ultimo el mes de dhul-hijja o mes de
la peregrinacion). Desde su llegada a la ciudad o
poco después, el peregrino da ritualmente siete
vucltas a la Kaaba, teniendo siempre el templo a su
izquicrda. Luego, después de una oracion prevista,
recorrera siete veces (cuatro de ida y tres de vuelta)
la distancia que separa dos colinas sagradas llama-
das Safa y Marua.

Las segundas ceremonias tienen lugar para todos
en la misma fecha fija del ano, primero en los al-
rededores de la Meca y luego en la ciudad misma.
Todos los peregrinos (varias centenas de millares
antes, mas de dos millones en 1985) se retinen en
esos grandes espacios desérticos. Comienza enton-
ces una inmensa reunion el dia 9 del mes de dhul-
hijja, desde el mediodia hasta la puesta del sol, en
una llanura rodeada de montaiias, a 25 km al este
de la Meca. Esta marea humana de peregrinos ves-
tidos de blanco y de tiendas para alojarles rodea a
una pequena loma rocosa en el centro de la llanura
inmensa de Arafa, hacia la que se dirigen los ojos de
todos; se tiene alli un sermon oficial y oraciones
privadas, personales. Desde hace algunos afos, los
peregrinos llevan su transistor y pueden seguir el
sermén que antes era imposible oir.

Al volver a la Meca, esta prevista una parada por
la noche para rezar y para dormir en un lugar lla-
mado Mozdalifa; al dia siguiente, dia 10, todos se

reinen en Mina (0o Muna, segiin las pronunciacio-
nes), a 6-8 km al este de la Meca, para permaneccr
alli dos dias completos, hasta el dia 12. El dia 10 cs
el dia de los innumerables sacrificios, realizados en
Mina (individualmente por todos los que lo desean
o estan obligados a ello, segin los diversos casos
previstos por la ley). Un breve regreso a la Meca
para volver a dar otras siete vueltas a la Kaaba y
varios ritos de desacralizacién, y regreso a Mina.
Los dias 10, 11 y 12, en Mina, los peregrinos tiran
piedras contra unos pilares que simbolizan al de-
monio (hay tres pilares). Sin embargo, el dia 10 solo
se tiran piedras contra uno, apenas llegar. Los dias
11 y 12 se apedrean los tres, cada uno con siete
piedras. Antes todos se quedaban un dia mas en
Mina, hasta el 13, pero la partida el dia 12, tolerada
ya antes, se ha convertido hoy en regla general.

Antes, los restos de la carne de los sacrificios que
no se consumian ni se llevaban quedaban expuestos
al aire libre, con su mal olor y su rapida descompo-
sicién bajo los efectos del sol y de las moscas. Hoy,
el gobierno saudita ha logrado resolver los proble-
mas higiénicos y de salubridad con medios moder-
nos. Desde hace poco, parte de la carne se expide
por avion o en barcos frigorificos a varias regiones
del mundo musulman.

Los detalles de estas observancias estan fuerte-
mente marcados por la concepcién semita de lo

, o
)%. Mt. Nour
«
Vo™ rroy
0 f A
T ) d Oj””)‘?
3 o <"{o,< O
7 1) % g
E //// 7 gy

T ///% ; N

LAMECA

L

MAPA DE LA PEREGRINACION
LA MECA - ARAFA
wnos 16 Km.
%,
e, 2‘70/,}3
Yy
Wy,
L, & _
A4 QZIZ: @ J

PARA CONOCER EL ISLAM 65



sagrado, concepcidn que encontramos ya en el Anti-
guo Testamento.

b) Elvestido ritual

Este vestido ritual, lamado ihram, sélo se impo-
ne a los hombres. Se compone de una especie de
falda que cubre las piernas y de un chal; no debe
tener costuras. La falda se ata con un cinturén de
cuero ancho, con un bolsillo para los papeles perso-
nales y el dinero. Ademas, el peregrino lleva mu-
chas veces un bolso de cuero colgando del hombro.
Los pies se cubren con sandalias que dejan los de-
dos al descubierto. La cabeza va desnuda, pero de
hecho muchos usan una sombrilla.

El peregrino hace sus abluciones cuando toma
este habito, el mismo para todos los hombres, sim-
bolo por tanto de igualdad ante Dios, sin diferen-
cias de situacién social, en una religién sin sacerdo-
cio. Se prevén unos puntos determinados en el iti-
nerario para vestirse el ihram. La llegada en barco
por mar no cambia en nada el ritual; la ceremonia
tiene lugar a bordo en ciertos puntos determinados,
tanto al norte como al sur de Djedda. Si los peregri-
nos vienen en avion, se las arreglan para ponerse el
ihram al subir al aparato en la ultima etapa que les
llevara a Djedda. El aerédromo del Cairo esta asi
lleno de peregrinos en traje ritual durante la época
de la peregrinacion. Las mujeres entran en el estado
sagrado sin ningun traje especial; pero se les exige
que lleven mangas y faldas largas, con una toca
sobre el cuello.

El estado sagrado, con la observancia de las
prohibiciones que impone, debe guardarse por lo
menos mientras se cumplen los dos grupos de cere-
monias mencionados. Si el cumplimiento de los dos
grupos se ve separado por algunos dias, el peregrino
tiene libertad para seguir en estado sagrado todo el
tiempo o para seguir entretanto el estado normal
hasta que llegue la hora de ponerse de nuevo el
thram.

Mientras esta revestido del ihram, el peregrino
repite continuamente la invocacién que reproduci-
mos en el recuadro adjunto.

Obsérvese que el vestido ritual de los hombres
debia ser el traje corriente desde antes en el pais.
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Los nomadas de los desiertos torridos cerca del
Djibuti lo siguen llevando ahora.

LA GRAN INVOCACION DE LA
PEREGRINACION

T nos llamas, aqui estamos (labbayka), oh
Dios, aqui estamos.

Aqui estamos. T1 no tienes asociados; aqui
estamos.

La alabanza y el bien obrar te pertenecen, y
el imperio.

Ti no tienes asociados.

N. B. Los peregrinos repiten mil veces esta invocacion durante
los primeros dias de peregrinacién, antes de ir al monte
Arafa.

¢) Elsentido de la peregrinacion

La peregrinacion es un gran «perdén» que, si
estd bien hecha, alcanza la remisién de todos los
pecados anteriores. Es una inmensa reunion que
hace tomar conciencia a sus participantes de la
fuerza del islam y que permite, si no verdaderos
contactos e intercambios que s6lo una minoria esta
en disposicion de realizar, al menos palpar de cerca
la multiplicidad de pueblos que han abrazado el
islam. El peregrino repite y escucha sin cesar invo-
caciones a la gloria de Dios, el anico, y en alabanza
de Mahoma. De ese modo se le repite incansable-
mente lo esencial del dogma del islam. Vive en el
marco que vio nacer el islam, y muchos musulma-
nes cultos buscan igualmente en este viaje el des-
cubrimiento y la visita de todos los lugares histori-
cos del comienzo del mismo. Los recuerdos de la
victoria de los primeros musulmanes sobre el poli-
teismo estan presentes por todas partes. El peregri-
no regresa con el titulo apreciado de hayy o hajji (en
Africa).

Las circunstancias han cambiado. Cuando el ca-



EL SENTIDO DE LO SAGRADO
Y LAS COSTUMBRES SEMITICAS

El peregrino musulman practica algunas observancias
que recuerdan mucho las del Antiguo Testamento
y que se arraigan en el mismo fondo semitico.

ANTIGUO TESTAMENTO

1. El templo de Jerusalén, como todos los templos,
es llamado casa de Dios. Dios esta presente en él de
modo especial.

Tres veces al anio, el fiel sube a Jerusalén para las
fiestas llamadas en hebreo hag (cf. Nm 16, 16, que
enumera las tres ficstas y repite tres veces la palabra

hag).

Importancia de las piedras sagradas en las formas
mas antiguas de culto.

2. Obligacion de estar en estado de pureza ritual
para acercarse a Dios. Antes de la teofania del Sinai,
Dios le dijo a Moisés que el pueblo lavara sus vestidos
(Ex 19, 10).

3. Dios le dijo a Moisés que delimitara las fronte-
ras de una zona sagrada en la que no entrase nadie
(Ex 19, 12). También una parte del templo de Jerusa-
lén estaba prohibida bajo pena de muerte a todos los
no judios.

PEREGRINACION MUSULMANA

1. La Kaaba de la Meca es llamada casa de Dios.
Los peregrinos son huéspedes de Dios, delegados ante
Dios; por tanto, un sentimiento de una presencia divi-
na muy fuerte.

La Meca es la nueva Jerusalén para los musulma-
nes, aunque no utilizan nunca esta €xpresion. Una vez
en la vida es obligatoria la peregrinacién (Hayy, pro-
nunciada a veces Hag).

Importancia de la Piedra Negra que intenta besar
la mayor parte de los peregrinos.

2. Obligacion de pureza ritual. Vestido sagrado
para los hombres, llamado ihram, que se ponen en
sitios concretos antes de llegar a 1a zona de la Meca.
Estas prescripciones afectan también a las musulma-
nas, aunque no estén obligadas a ningun uniforme,
sino s6lo a un vestido discreto que cubra los brazos y
las piernas, pero no el rostro.

3. Existencia de un territorio €n torno a la Meca,
absolutamente prohibido a los N0 musulmanes. El
caracter sagrado del territorio obliga a los musulma-
nes que penetran en él a observar clertas reglas (no
cazar ni pelear, a no ser para rechazar a los agresores,
etc.).
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4. Moisés dijo al pueblo antes de la teofania que se
abstuviera de las relaciones sexuales (Ex 19, 15).

5. El fiel que tiene un voto especial de consagra-
cién a Dios (el nazir, cf. Nm 6, 5) deja crecer libremen-
te su cabello sin cortarlo. Cuando vuelve al estado
normal, se corta el pelo en una ceremonia oficial (cf.
Pablo en Hch 21, 23-24).

6. El sacrificio de la pascua correspondia a un
sacrificio semitico de primavera.

7. El caracter sagrado de la cifra 7 en el Antiguo
Testamento, desde los 7 pozos de Bersabé hasta las 7
vueltas de Josué alrededor de Jerico.

4. Las prohibiciones sexuales son observadas por
el peregrino mientras esta en estado de sacralizacién
(vestido con el ihram).

5. El peregrino en estado de ihram, vestido con el
habito sagrado (o sin él, las mujeres), no debe cortarse
ningiin cabello o pelo de su cuerpo. A ello se anade la
prohibicion de perfumarse... La ceremonia de des-
acralizacion comprende el corte simbolico de algunos
mechones de pelo.

6. En la peregrinacion hay también un sacrificio,
el unico sacrificio oficial en el islam.

7. El hecho de dar 7 veces la vuelta a la Kaaba y
los 7 viajes entre Safa y Marua.

lifa era en Medina el jefe de un imperio naciente, la
peregrinacion era la mejor ocasion para convocar a
los gobernantes de provincias para solventar con
ellos muchos asuntos de gobierno. Igualmente, has-
ta comienzos del siglo XIX, cuando se introdujo la
navegacion a vapor, la peregrinacion era la ocasién
para una feria comercial considerable (en la ruta
comercial de la India al Mediterraneo) y las tran-
sacciones que entonces se efectuaban en el espacio
de dos o tres semanas alcanzaban en el siglo XV un
volumen calculado en dos millones de monedas de
oro. Luego, las mercancias de la India y mas tarde
el café se cambiaban por especias o mercancias
procedentes de Europa. Actualmente, la actividad
comercial es solamente la propia de un centro mun-
dial de peregrinacion, a veces con la venta de ob-
jetos preciosos traidos por los peregrinos como si
fueran traveller checks (piedras preciosas, alfom-
bras...). Algunos se dedican también a la compra de
objetos mas baratos que en otras partes, o al cam-
bio de divisas. Los predicadores denuncian a los
que van a la peregrinacion por razones sobre todo
£Q
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materiales, y la opinion publica les apoya por com-
pleto en este punto.

d) Los recuerdos biblicos o para-biblicos
en la peregrinacion

Los musulmanes, aunque realizan la peregrina-
cién porque se trata de una orden de Dios, relacio-
nan esta observancia con una serie de recuerdos o
de relatos tradicionales. Como ya dijimos de pasada
al comienzo de este libro, el Coran ensefa que el
propio Abrahan llamo a los hombres a la peregrina-
cion después de haber edificado (o solamente reedi-
ficado, dicen algunas tradiciones) la Kaaba. Como
estas afirmaciones se encuentran en el Coran, nin-
gun musulman las discute. Quizas corrian ya estos
relatos antes del islam en los ambientes judios de la
diaspora de Arabia, lo mismo que corren hoy entre
los cristianos de Egipto toda una serie de tradicio-
nes sobre la venida de la sagrada familia a Egipto.

Una serie de tradiciones relacionan a Agar, la



madre de Ismael, con la carrera entre Safa y Marua.
Cuando Agar estaba a punto de morir de sed junto
con su hijo (cf. Gn 21, 14-19), corrié llevada por la
sed. Un angel le habria mostrado entonces, al pie
del lugar donde fue reconstruida la Kaaba, el pozo
de Zem-Zem, cuya agua habria salvado a su hijo.
Agar ¢ Ismael se habrian instalado entonces en la
Meca, adonde Abrahan habria ido a visitarles de
vez en cuando. En un relicario dorado, a unos pasos
de la Kaaba, se venera todavia una reliquia, una
piedra en la que habrian dejado su huella los pies
de Abrahan; el conjunto se llama el Magam
Ibrahim, o estancia de Abrahan.

Cuando narra el sacrificio de Abrahan, el Coran
no menciona el nombre de su hijo: ¢se trataba de
Isaac como en el Génesis, 0 mas bien de Ismael? Al
comienzo del islam, los comentaristas vacilan y
muchos piensan en Isaac. Pero poco a poco se fue
difundiendo la idea de que el sacrificio se referia a
Ismael y que habia tenido lugar en los alrededores
de la Meca. Hoy, los partidarios de Isaac son una
exigua minoria. De aqui se deduce que las ceremo-
nias del 10 de dhul’hijja se ponen en relacion directa
con Abrahan y con su sacrificio. Ademas, las lapida-
ciones de los tres pilares se han presentado como
una repeticion de los gestos efectuados por el pa-
triarca. Tentado por el demonio, que le sugeria que
no hiciera caso de Dios y que dejase vivir a su hijo,
Abrahan reaccioné apedreando por tres veces al
tentador. En esta perspectiva han de leerse las ac-
tuales lapidaciones contra tres postes de cemento.

e) Algunos ejemplos de invocacion
pronunciados por los peregrinos

Algunos autores cristianos en los momentos ac-
tuales han dado una traduccién de las oraciones
rezadas por los peregrinos. Es interesante observar
que entre estas oraciones hay algunas de pura devo-
cion y varian segun los autores. Asi, los textos que el
célebre maestro espiritual del islam, al-Ghazali (+
1111), recogi6 en su tratado sobre la reviviscencia de
las ciencias de la religiéon. Otras, por el contrario,
son dichas por todos, infatigablemente. Asi la invo-
cacién que vimos mas arriba: «Aqui estamos, oh
Dios, aqui estamos, etc.».

Hay otra que se oye continuamente, sola o prece-

dida por algunas frases, a partir de la estancia en
Arafa (9 dhul’hijja). Recuerda que la peregrinacion
no pudo tener lugar mas que después del triunfo
completo del islam sobre los paganos de la Meca y
proclama que sélo Dios fue la causa de la victoria:

No hay divinidad fuera de Dios, el tinico, que no tiene
asociados. A ¢l el imperio, a él la alabanza. El es podero-
so sobre todas las cosas. No hay divinidad fuera de Dios,
el unico. El realiz6 su promesa: él concedio la victoria a
su servidor y solo él derroté a los conlederados.

Un tltimo ejemplo mostrara una de las numero-
sas plegarias de devocién que se proponen a los
fieles para que la repitan con frecuencia. Dice asi:

No hay divinidad fuera de Dios, el tinico, que no tiene
asociados. A €l el imperio y la alabanza; él es poderoso
sobre todas las cosas. Oh Dios, pon en mi corazén una
luz, y en mis oidos una luz, y en mi vista una luz, y
hazme facil lo que tengo que hacer.

Los locutores de radio que retransmiten las cere-
monias o los que presiden las oraciones improvisan
peticiones para los musulmanes del mundo entero,
sin olvidar su victoria y las necesidades politicas de
unos y de otros. Asi, por ¢jemplo, en 1960 escuché
invocaciones por la victoria de los argelinos (en
guerra por su independencia), por la de los arabes y
los musulmanes contra Israel, por los musulmanes
sometidos en algunos paises a jefes no musulmanes,
aunque fueran mayoria en esos paises. Oi rezar por
los musulmanes de Etiopia, de la URSS. Ahora se
mencionan igualmente los filipinos.

Ademas, numerosas invocaciones se refieren a
Mahoma, y los sermones recuerdan la manera como
realizo su ultima peregrinacion y lo que dijo.

) Influencia de la peregrinacion
sobre el islam del Africa subsahariana

Senalemos en breves palabras que, para muchos
de los musulmanes de estas regiones, los contactos
con el resto del mundo musulman se realizaron en
la Meca con ocasion de la peregrinacion. Este viaje
descubrio a los ojos de todos el hecho de que se
habian hecho musulmanes; asi, muchos principes
africanos recién convertidos se empenaron en mos-
trar su adhesion a la nueva fe haciendo la peregri-
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nacion. Todavia hoy, la peregrinacion es fuente de
prestigio. Desde el punto de vista ideolégico, parece
ser que muchas de las posiciones menos conformes
al dogma y que durante mucho tiempo estuvieron
cargadas de practicas heredadas del paganismo
han quedado corregidas después de estas peregrina-
ciones. Se conocen casos en que las reflexiones oi-
das en los lugares santos de Arabia han hecho pen-
sar y cambiar a algunos peregrinos.

Finalmente, los jefes de cofradias han podido
entablar conversaciones con otros dignatarios de su
cofradia en la Meca; por ejemplo, el Hajj Omar Tal,
del que antes hablamos. Pero todos, incluso los que
no son miembros de cofradias, vuelven impresiona-
dos por esos momentos de emocidn religiosa inten-
sa. Han quedado marcados por la atmosfera de fer-
vor, por el sentido de una presencia de Dios. Han
constatado el poder del islam, con fieles proceden-
tes de todo el mundo.

Los hombres son siempre los mismos y las per-
sonas con que se encontraron los peregrinos eran de
todas clases, acogedoras o avidas de ganancia. Con
el tiempo, los recuerdos relativos a la explotacién
de los peregrinos por muchos comerciantes se van
borrando y s6lo quedan los buenos recuerdos. De
todas formas, es justo que los habitantes de la Meca
se ganen la vida para todo el afo durante esas
breves semanas de afluencia; algunos recuerdan la
oracion que Abrahan rezé por su descendencia resi-
dente en la Meca:

Haz de manera que los corazones de algunos hombres
se inclinen hacia ellos; concédeles frutos que los alimen-
ten. Quizds entonces sean agradecidos (Coran 14, 37).

g) Lavisita a la tumba de Mahoma
en Medina

Esta visita no la exige la ley musulmana, pero
una gran parte de los peregrinos se aprovecha del
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viaje para dar una vuelta por Medina e ir a rezar
junto al sepulcro de su profeta, enterrado en donde
habia pasado los ultimos afios de su vida, en la
primera mezquita de los musulmanes.

Incluso algunos (no tantos) se dirigen a Jerusa-
1én, o por lo menos se dirigian antes de la ocupa-’
cién de la ciudad por Israel. Jerusalén es para el
islam «la tercera de las ciudades santas», como
ensena un hadit célebre. Mahoma habria pasado
por alli durante su ascensién nocturna y, en Medi-
na, durante algunos meses después de la hégira, la
oracién ritual se hizo orientandose hacia aquella
ciudad. Por eso la visita a los lugares santos de
Jerusalén (la mezquita al-Agsa, edificada en la
explanada del antiguo templo) es tradicional. Un
hadit llega a afirmar que sélo es licito ponerse en
viaje de peregrinacion para ir a la Meca, a Medina
y a Jerusalén.

Volviendo a la Meca, ademas de la gran peregri-
nacion que acabamos de recordar y que se practica
en un momento determinado del ano, es siempre
posible, el resto del mismo, cumplir con la pequena
peregrinacion u Omrd. Su ritual se parece mucho al
de la primera parte del Hayy (vestirse el ihram, dar
la siete vueltas a la Kaaba, recorrer siete veces el
trayecto entre Safa y Marua).

No olvidemos finalmente que, sin serlo oficial-
mente, el peregrino se siente el representante de los
suyos en la peregrinacién. Si pide frecuentemente
perddn por sus propios pecados, reza también por
todos los suyos y no deja de comprar multiples
recuerdos para sus parientes y amigos. Su acogida
al regreso sera calurosa e inolvidable.
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La ley del islam
y la vida social

a sociedad musulmana en el siglo XX esta

claramente marcada por la evolucion del
mundo moderno, aun cuando no todos sus miem-
bros lo estén en el mismo grado. Entre un musul-
man de Nigeria graduado por la universidad de
Ibadan o la de Zaria y su compatriota que se ha
quedado en una aldea lejana es muy grande la dife-
rencia; pero tanto el uno como el otro estan metidos
en un nuevo engranaje. Su signo exterior mas visi-
ble es la invasién de objetos desconocidos hasta
hace poco, desde el camién hasta la materia plasti-
ca o el transistor. Las posibilidades de estudio para
muchos ninos, el atractivo de las grandes ciudades,
son otros tantos hechos que es preciso destacar.
Pero mas profundamente todavia, las grandes leyes
de la economia mundial imponen el precio de las
materias primas y las luchas lejanas entre paises
progresistas y conservadores, como se ha dicho, tie-
nen sus repercusiones en todas partes.

A pesar de todo esto, algunas instituciones here-
dadas del pasado y exigidas por la ley religiosa
siguen dando a las sociedades musulmanas su as-
pecto caracteristico. Puede suceder incluso que con
las decepciones tras el entusiasmo de la indepen-
dencia politica recientemente conseguida, la des-
colonizacién mueva a amplios sectores de la pobla-
cién a buscar su salvacién en una forma de revolu-

cién apoyada en una vision fundamentalista del
islam.

El recurso a la técnica y la necesidad de la indus-
trializacién no se discuten ya en el plano de las
aplicaciones y de las realizaciones, pero la cuestiéon
de saber si la técnica y la industrializacién no supo-
nen cierto giro en el espiritu, y por tanto cierto tipo
de civilizacién, no siempre ha obtenido una res-
puesta.

Todo ocurre como si el islam, orgulloso de sus
realizaciones medievales en los terrenos de la cien-
cia y del arte, se acercase al mundo moderno pen-
sando ante todo en sus propios valores humanos
para preservarlos a toda costa y fiandose, para ad-
quirir las ciencias y las técnicas, de sus cualida-
des ancestrales, bien probadas por el crisol del
tiempo. Quizas también las ambiciones de la civili-
zacion occidental le parecen desmesuradas, con su
dimension prometeica inaceptable para un creyen-
te. Instintivamente, la masa de los simples practi-
cantes se niega a entusiasmarse con las exigencias
de las nuevas técnicas y con sus imperativos absolu-
tos de planificacion firme, de exactitud, de preci-
sion, de mantenimiento. ¢No habra en ello una re-
accion vital de rechazo, debida al sentimiento de la
imposibilidad de no poder entrar jamas por com-
pleto en ese mundo, mientras no haya sido profun-
damente modificado y humanizado? ¢O se tratara
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tan solo de una etapa temporal en la marcha hacia
adelante?

En efecto, la sociedad musulmana se basa en
algunos valores a los que los creyentes se sienten
vitalmente apegados. En primer lugar, el sitio de
Dios en esta sociedad. El hombre ha sido creado
para adorar y servir a Dios (Coran 51, 56). Su prime-
ra obligacion es reconocer el senorio de Dios sobre
todo el universo, y por tanto también sobre si mis-
mo (Coran 7, 172). Pero al mismo tiempo, la fe
musulmana hace entrar al fiel en el pueblo o en el
partido de Dios, con una misiéon hecha a escala de la
humanidad entera. Por el hecho de pertenecer a
esta sociedad, el musulman goza de un estatuto
religioso igualitario, ya que esta sociedad no supo-
ne ningun sacerdocio, aun cuando comprenda de
hecho una clase de clérigos, hombres de religion a
los que su saber distingue de los demas.

En esta sociedad, las relaciones de los hombres
entre si estan reguladas ante todo por un pequeno
namero de mandamientos que recuerdan a los del
decalogo, con el caracter sagrado de la vida huma-
na en los limites de la ley (no matar), con el recono-
cimiento del derecho de propiedad privada (no ro-
bar, no tomar la mujer de otro), con el deber de
decir la verdad en algunos casos concretos, cuando
es indispensable para la marcha de la comunidad
(prohibicién del falso testimonio). La célula de base
es la familia (respeto a los padres, sus derechos y
deberes, el amor y el afecto entre maridos y espo-
sas).

Daremos una ojeada rapida sobre los rasgos
principales de esta sociedad, empezando por la cé-
lula familiar, las personas (el régimen matrimo-
nial), los bienes (propiedad, herencia, préstamo a
interés, juegos de azar), para terminar con los pode-
res politicos, la paz y la guerra.

1. La célula familiar

La célula elemental de la sociedad musulmana
es la familia. Hasta ahora, en la mayor parte de los
paises musulmanes, se trata de la gran familia, diri-
gida por el antepasado o por un tio y en la que cada
uno ocupa su lugar. Con la vida moderna en la
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cindad y las viviendas reducidas, esta imponiéndo-
se la nocién de familia restringida al padre, a la
madre y a los hijos. Quizas las leyes de la Seguridad
Social reduzcan igualmente la importancia de la
gran familia que, hasta ahora, era la célula elemen-
tal de solidaridad y de ayuda mutua, especialmente
en caso de enfermedad o de vejez.

En esta familia, tedricamente todos son iguales
ante Dios y su destino eterno, con los mismos debe-
res; los partidarios de esta igualdad fundamental
citan con agrado un versiculo del Coran que enume-
ra en el mismo nivel a los musulmanes y musulma-
nas que practican igualmente su religiéon (Coran 33,
35). Sin embargo, en la existencia terrena, en el
seno de la familia le corresponde al hombre una
funcién de mando, ya que es el jefe de la misma. En
ciertos aspectos, la sociedad musulmana es una so-
ciedad de varones, o lo ha sido por lo menos duran-
te siglos. Hasta ahora estaba previsto que el cabeza
de familia, esto es, el varén, tenia que proporcionar
los fondos necesarios a la vida de los suyos. El
trabajo remunerado de la mujer, caracteristico de
la sociedad urbana moderna, corre el riesgo de mo-
dificar las perspectivas.

¢Cuales son los rasgos principales de la vida
familiar en tierras islamicas? Examinémoslos su-
cintamente, recorriendo una a una las etapas por
las que pasan el musulman y la musulmana a lo
largo de su vida familiar.

En primer lugar, el nifio es considerado al nacer
como bueno por naturaleza. Es naturalmente mu-
sulman, dice un hadit, y son luego sus padres los
que, segun los casos, lo hacen cristiano, judio o
zoroastriano. Los padres son los que le dan un nom-
bre; hay nombres que son caracteristicos del islam,
mientras que otros son neutros y podrian llevarlos
fieles de otras religiones. Hay toda una serie de ellos
tomados de los que sirvieron para designar al profe-
ta del islam: Mahoma (Mohammad), Ahmed, Mus-
tafa, Mahmud, o a sus primeros companeros. Otros
recuerdan a las grandes figuras del pasado que
menciona el Coran: Ibrahim, Ismail, Yusuf, etc. Pa-
ra las nifias, los nombres suelen ser los de las prime-
ras musulmanas: Amina, Jadiya, Umm Kolthum,
Aicha, Zaynab, etc.

El papel de la madre, en la educacién inicial, es



muy importante, aunque también el ejemplo del
padre marca al nifio. Un escritor egipcio, al enume-
rar los recuerdos de su primera infancia, habla de
como su madre le enseniaba de memoria las pala-
bras de la fatiha, la primera sura del Coran que esta
en el corazon de todas las plegarias rituales. Otra
escritora confiesa que se sintid6 muy impresionada
en su infancia por la seriedad con que su padre leia
y recitaba el Coran.

La circuncisién es una practica absolutamente
general en todo el islam para los nifos. Sin embar-
go, los textos hablan poco de ella. No ocupa doctri-
nalmente el lugar que tiene entre los israelitas, en
consonancia con las paginas que se le consagran en
el libro del Génesis, a propdsito de la alianza entre
Dios y Abrahan.

La edad en que se realiza no esta indicada en los
textos. En los paises arabes se espera generalmente
a que el nifio tenga 7 u 8 anos y no va acompanada
de ninguna ceremonia de iniciacion; es una fiesta
familiar. A veces me han preguntado si en el Africa
subsahariana habian dejado huella en el islam las
antiguas tradiciones que vinculaban la iniciacion
con la circuncisién; no he sabido dar una respuesta.

La escisién de las ninas se practica en algunos
sitios, pero se trata de una tradicién local, sin que la
exija el islam.

El islam insiste en el respeto debido a los padres (al
padre y a la madre) y recuerda muy especialmente
los esfuerzos y fatigas que la gestacion y la lactan-
cia costaron a la madre (cf. Coran 46, 15-16). El
Coran sugiere a los hijos adultos esta oracién por
sus padres que se han hecho viejos:

Inclina hacia ellos las alas de la deferencia con man-
sedumbre, dice a los hijos, y di: «Sefior, s¢ misericordio-
so con ellos tal como ellos me educaron cuando era
pequerio» (Coran 17, 24).

El no dar a los padres todo aquello a lo que
tienen derecho es considerado como uno de los
«grandes pecados». Tan s6lo en el caso en que los
padres quieran alejar de la fe a sus hijos, es preciso
desobedecerles: el deber de fidelidad al islam es
absoluto y pasa por encima de la obediencia a los
padres. El Coran indica que en ese caso los hijos no
tienen que obedecer.

Cuando los hijos son pequenos, pueden ir por
todas partes, entre los hombres o entre las mujeres,
sin que haya prohibido nada para ellos en este pun-
to. La cuestion de la separacion entre hombres y muje-
res no empieza a plantearse hasta que crecen y se
acercan a la pubertad. Esta cuestién esta ligada a la
del velo.

Hasta ahora, en algunos paises musulmanes tra-
dicionales y hasta los afios 30 de este siglo en otros
muchos, una mujer nubil no debia mostrar su ros-
tro mas que a su padre, a su marido o a sus parien-
tes mas cercanos con los que le esta prohibido ca-
sarse. En publico, llevaba un velo que le ocultaba la
cara. Simple bufanda en Egipto, este velo era abso-
lutamente impermeable a todas las miradas en Af-
ganistan o en la India del norte. Podia incluso con-
vertirse en una especie de mascara en Arabia del
sur. Como el matrimonio est4 evidentemente prohi-
bido en linea directa (entre un hombre y sus tias, las
demas mujeres de su padre, sus propias hermanas,
sobrinas, etc.), la presencia simultanea de hombres
y mujeres unidos por estos grados de parentesco,
incluido el de los padres y parientes por alianza en
los mismos grados, sigue siendo perfectamente le-
gal. En estas perspectivas, dos primos hermanos,
aunque hayan jugado juntos desde su infancia, tie-
nen que separarse luego. En efecto, el matrimonio
esta permitido en este grado de parentesco.

Esta posicion estricta se apoyaba en un versicu-
lo del Coran y en un hadit. El Coran dice: «jOh
profeta! Di a tus esposas, a tus hijas y a las mujeres
de los creyentes que se cubran con el velo. Ese sera
el medio mas sencillo para que sean reconocidas y
no sean ofendidas» (Coran 33, 59). Completando
este versiculo con el hadit que dice que toda la
mujer es una desnudez que hay que ocultar, excepto
los ojos, se fundamentaba legalmente la practica de
ocultar el rostro por completo. Asi, el Comentario al
Coran de Jalalayn (siglo XV) indica que las mujeres
tienen que ocultar todo su rostro, excepto un ojo.
En el campo, el pudor de las mujeres se manifiesta
con mas sencillez, sin velo, viviendo solamente se-
paradas de los hombres. En la ciudad, sin embargo,
durante mucho tiempo la costumbre exigia que las
musulmanas se velasen desde los primeros sinto-
mas de pubertad, excepto en el circulo familiar con
los hombres con los que les estaba prohibido el
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matrimonio en virtud del parentesco y con los pa-
rientes de sus hermanas, sobrinas, etc.

A comienzos del siglo XX, la cuestion del velo se
convirtié en el simbolo de una evolucién o de la
fijeza del estatuto de la mujer. Por cuestiones de
educacion (mixta de los estudiantes en las universi-
dades), de trabajo de la mujer y hasta por razones
puramente sociales, algunos escritores se hicieron
campeones de la supresion del velo. En Egipto y en
el Oriente Préximo, el velo ha desaparecido practi-
camente. Todavia se ve en algunos ambientes de
Africa del norte, en la India y en el Pakistan. No
existe en el Africa subsahariana. En otros lugares,
no sé. En Arabia Saudita hay obligacion estricta de
llevarlo.

Sin embargo, con la aparicion de los movimien-
tos fundamentalistas se esta notando una reaccion.
Se manifesté cuando empezoé a producirse en 1968
la imitacién de las minifaldas occidentales. En los
ambientes de estudiantes aparecieron faldas largas
(maxi), mangas largas y una especie de capucha-
toca que dejaba ver toda la cara. A pesar de todo,
estos vestidos eran cuestion de una pequena mino-
ria en 1980. Desde entonces, la pertenencia a co-
rrientes fundamentalistas dio origen a la vuelta al
velo-toca y a veces al velo-capucha. En Iran, sin
embargo, después de la revolucion del ayatola Jo-
meini, ha vuelto a imponerse el uso del velo.

Observemos por otra parte que, excepto en los
ambientes occidentalizados o mundanos, incluso
después de la supresion del velo, sigue siendo muy
discreta la presencia de las mujeres en la sociedad
masculina.

Matrimonio y celibato. En la sociedad musulma-
na, el matrimonio es considerado como la situacion
normal del hombre y de la mujer adultos. Una tra-
dici6én que se remonta a Mahoma ensefia que «el
matrimonio es la mitad de la religién». Es opinion
general que el hombre y la mujer no alcanzan la
plenitud de su personalidad mas que con la paterni-
dad o la maternidad. Esto es atin mas cierto de la
madre que del padre, y en un hadit se dice expresa-
mente que «el paraiso esta a los pies de las ma-
dres». :

La idea de permanecer voluntariamente en el
celibato es extrafa al pensamiento musulman, aun-
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que se ve con respeto la virginidad de Maria, el
nacimiento virginal de Jesus y el hecho de que ni
Juan Bautista ni Jestis tomaran esposa.

ALCUNOS NOMBRES FEMENINOS
MUSULMANES

Amina, la madre del profeta.

Halima, su nodriza.

Jadiya, su primera esposa (+ 619).

Aicha, hija de Abu Bakr, desposada tras la muerte de Jadiya.
Hafsa, otra esposa, hija de Omar.

Zaynab, nombre de una de sus esposas y de una de sus hijas.
Rogayya, Umm-Kolthum, Fdtima, otras tres hijas suyas.

Las cuatro tuvieron por madre a Jadiya.

Solo Fatima le dio nietos.

Los nombres de sus otras esposas no son tan comunes.
Observemos igualmente el nombre de Maria, madre de Je-
sus.

Hay finalmente otros nombres con un sentido general, usa-
dos también por las no-musulmanas:

Hoda: la direccion que Dios da.

Jamila: 1a hermosa.

Farida: la tnica, la perla de gran valor.

Rachida: dotada de rectitud.

Layla: 1a noche, etc.

Ihsan: el bien obrar; este nombre lo llevan también los varo-
nes.

Sin embargo, la continencia es obligatoria antes
del matrimonio. Si uno no puede casarse temporal-
mente debido a dificultades financieras, a sus ocu-
paciones, etc...,, una tradicién le exige que ayune
para seguir siendo duefo de si mismo. Para los
hombres, la sociedad es de hecho mas permisiva,
como en otras sociedades, mientras que a la joven le



vxige que llegue virgen al matrimonio. En los paises
m'aics y también en otros paises va en ello el honor
de la familia, y las costumbres son muy estrictas en
este punto.

La maternidad en el matrimonio era antafo el
unico objetivo de la vida de una musulmana o, por
lo menos, todo lo demas se subordinaba a ella. Las
cualidades de inteligencia de la mujer se valoraban
¢n algunos terrenos concretos, pero la mujer no
podia competir con el hombre en muchos campos.
No hemos de creer, sin embargo, que todos ad-
mitieran sin reservas la opinion de los arabes que
reficre el Coran: éstos la consideraban como un ser
que «ha crecido entre los cacharros y que no entien-
de de discusiones» (Coran 43, 17/18).

En la historia del islam hay ciertamente algunos
precedentes que permiten por analogia a la musul-
mana moderna, tal como la ven los mas tradiciona-
listas, no contentarse con su papel de esposa y de
madre. Hay algunos ejemplos que justifican esta
cvolucion en los recuerdos del primitivo islam, en
aquel ambiente del desierto en que la mujer era
mas libre que sus hermanas de la ciudad de los
siglos siguientes. Sin hablar de Jadiya, que sabia
administrar con éxito su fortuna, se conoce el caso
de mujeres que curaban a los heridos en las batallas
de los primeros afios, o el de una mujer, Asma, la
hija de Abu Bakr, que aprovisioné a Mahoma y a su
padre durante su huida en la emigraciéon del ano
622, cuando los buscaban los paganos y ella se dio
mana para ocultarlos, etc.

Esta evolucién se manifiesta por una parte en la
posibilidad que se les reconoce a las nifias de cursar
estudios medios y hasta superiores y para ejercer a
continuacion una profesion remunerada fuera de su
hogar. La unica diferencia entre las tendencias mu-
sulmanas en este punto es que los tradicionalistas
exigen que esta profesion guarde relacion con la
vocacion femenina (educacion de los ninos, medici-
na de la mujer o infantil, por ejemplo) y que los
estudiantes y estudiantas estén separados en la es-
cuela y en las universidades, asi como en los medios
de transporte.

Esta evolucién se manifiesta sobre todo en la
concepcion del matrimonio que, en muchos luga-
res, se orienta hacia la monogamia y la reglamenta-
cion del divorcio. Los que desean dar al matrimonio

una mayor seriedad recuerdan un versiculo del Co-
ran que afirma que Dios ha puesto «el amor y la
mansedumbre» entre los maridos y sus esposas (Co-
ran 30, 21). Desde comienzos de siglo y excepto en
Arabia, en el Africa subsahariana y en las regiones
retrasadas, se ha desencadenado una gran campana
por la restriccion de la poligamia a casos excepcio-
nales. Los movimientos fundamentalistas de los ul-
timos anos se han limitado a declarar que en las
nuevas legislaciones no deberia haber nada en con-
tra de la ley musulmana.

2. Legislacion sobre el matrimonio

El caso normal es el del matrimonio entre un
musulman y una musulmana. Es posible entre pri-
mos hermanos y a fortiori entre descendientes de
primos hermanos. Esta prohibido, si los vinculos de
parentesco son mas proximos. El hecho de haber
alimentado a un bebé en el pecho de una mujer
distinta de su propia madre (y que esto se haya
repetido mas de cinco veces) crea un parentesco
analogo al parentesco sanguineo: los impedimentos
entre hermanos y hermanas de leche son los mis-
mos que entre los hermanos y hermanas de sangre.

La edad del matrimonio se dejaba antes en liber-
tad. De este modo se decidian las uniones entre
menores, creando una pareja real desde la firma del
contrato, aun cuando la consumacion se dejara pa-
ra mas tarde. Hoy, la mayor parte de los Estados
han promulgado leyes que prescriben una edad mi-
nima para el matrimonio.

Las costumbres varian segun los paises, y el no-
viazgo o el compromiso tienen mas o menos impor-
tancia segun los lugares. El matrimonio se realiza
en dos tiempos que pueden quedar bloqueados en
algunos casos. Primero se firma un contrato entre el
marido y el representante legal de la futura esposa
(en general, el padre o el hermano o el pariente
varén mas proximo de la misma). Para la validez
del contrato, la mujer tiene que dar su consenti-
miento, aun cuando durante mucho tiempo se deci-
dié que bastaba con su silencio. Como el matrimo-
nio no es solamente una union entre marido y mu-
jer, sino también entre dos familias, éstas intervie-
nen en la eleccion de los esposos. En tiempos del
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harén y de la separacion entre hombres y mujeres,
esta intervencion era indispensable. Actualmente ni
siquiera los mas tradicionalistas admitirian que se
concluyera el matrimonio sin que se hubiesen en-
contrado antes los dos esposos; sin embargo, los
mas rigurosos exigen que la entrevista se haga en
presencia de otros miembros de la familia.

Es indispensable el consentimiento de la novia.
Antes le resultaba muy dificil negarse. Actualmen-
te, las costumbres cambian y muchas jévenes se
niegan, bien sea al matrimonio por demasiado jéve-
nes cuando tendrian que dejar los estudios, bien al
partido que se les propone. El contrato precisa las
cuestiones materiales, especialmente la de la dote
que ha de poner el marido en totalidad o en parte;
en esta ultima hipotesis, el resto tiene que entregar-
se automaticamente a la mujer si la repudia su
marido. Una vez firmado el contrato, los dos pro-
metidos se consideran como casados, y la ruptura
de este vinculo se compara con el divorcio.

El matrimonio, sin embargo, no es completo
hasta después de la noche de bodas, celebrada so-
lemnemente y durante la cual el marido y la mujer
se quedan aislados para consumar su union. En los
paises arabes, para manifestar la virginidad de una
esposa que se casa por primera vez, se empapaba
un lienzo con la sangre que corria cuando la des-
floracién y se lo mostraba solemnemente a los asis-
tentes (cf. Dt 22, 13-29). Esta costumbre me han
dicho que se observa igualmente entre los musul-
manes arabizados del este del Zaire.

a) Elrepudio

La palabra arabe que se utiliza en este caso
significa despedir. El hombre es libre para despedir
a su mujer. No tiene que dar cuentas a nadie, si
toma esta decision; sin embargo, sabe que proba-
blemente quedaran deterioradas las relaciones en-
tre las dos familias. El derecho a solicitar el divor-
cio se le puede conceder también a la mujer, si ésta
hizo que se precisara en el contrato, si éste se inscri-
bi6 en el mismo acto y si lo permite la escuela
juridica bajo cuyos auspicios se hizo el acuerdo. En
caso de divorcio pronunciado por el marido, éste
deja marcharse a su mujer con la totalidad de la
dote que recibio de él.
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Sin embargo, la ley esta lejos de fomentar el
repudio. Una tradiciéon muy conocida declara que
«el repudio es la mas odiosa de las cosas licitas».
Por otra parte, el Coran insiste en las reglas de
justicia que hay que observar, en los procedimien-
tos de reconciliacién, en caso de rumores o de ame-
naza de ruptura del vinculo matrimonial. En caso
de divorcio o de viudez, la mujer debe esperar unos
meses antes de casarse de nuevo, para que el mari-
do esté seguro de que no esta embarazada y pueda
establecerse con seguridad la paternidad del nino
futuro. Durante ese plazo y, si esta embarazada,
hasta el nacimiento y el final de la lactancia, el
marido que repudia esta obligado a asegurar la
manutencién de su esposa.

En caso de repudio, si el marido lamenta su
decisién y si su antigua mujer sigue libre, puede
volver a tomarla; pero si la repudia por tres veces,
no podra volver a tomarla hasta que ella se haya
vuelto a casar con otro y haya vuelto a quedar libre.
Comparese con la posicién contraria del Deuterono-
mio (24, 1-4), que prohibe a un hombre volver a
tomar a su mujer tras el divorcio si, entre tanto, ella
se ha casado con otro hombre.

En caso de divorcio, la custodia de los hijos se le
confia a la madre mientras son pequefios (hasta los
7 afios, por ejemplo), a no ser que ella sea indigna.
Luego los hijos vuelven automaticamente al padre.
También en este caso algunos desearian que se ele-
vara la edad maxima de la custodia. Durante el
verano de 1979, Egipto promulgé algunas enmien-
das a la ley del estatuto personal que van en este
sentido, pero no todos las aceptaron de buena gana,
y fueron abrogadas unos anos mas tarde.

b) El matrimonio temporal

Durante la vida del profeta, los arabes conocian
un tipo de matrimonio concertado para un periodo
de tiempo limitado. Se llamaba mut’a, que significa
«disfrute». Los sunnitas, es decir, la mayor parte de
los musulmanes, ensefan que este tipo de union fue
admitida al principio, pero que luego la prohibi6 el
profeta. Por eso los sunnitas la prohiben en la ac-
tualidad. Al contrario, los chiitas la consideran co-
mo una forma licita de matrimonio y en las obras
del ayatola Jomeini, por los anos 1970-1980, se en-



cuentran alusiones a este matrimonio. En cierta
ocasion habla de un matrimonio concluido para
diez dias. El ayatola veria incluso en este matrimo-
nio temporal una solucién a los desérdenes morales
que supone la educacion mixta en las universidades
y en los establecimientos escolares de los altimos
anos de la secundaria. Los sunnitas no comparten
estas ideas.

¢) La poligamia

El islam permite la poligamia, pero sin impo-
nerla, y con dos condiciones: primera, que el niime-
ro de esposas no pase de cuatro; y segunda, que el
marido trate a las diferentes esposas con equidad,
sin favorecer a una a costa de las otras (Coran 4,
2-4). En lo que concierne al numero, obsérvese que
la cifra de cuatro se avanzaba ya en los ambientes
rabinicos. Algunos rabinos antiguos, a propésito de
la poligamia (permitida en el Antiguo Testamento
sin condicién de numero), ensefiaban que no habia
que superar normalmente la cifra de cuatro. El caso
de Mahoma es un caso aparte y esta directamente
regulado en el Coran.

Al contrario, el mismo texto del Coran (4, 2-4)
permite, ademas de esas cuatro mujeres de primer
rango, otras que llama «las poseidas por la mano
derecha»r, es decir, las esclavas concubinas. El texto
no menciona ninguin numero a este propdsito.

La cuestién de la poligamia no supuso ninguna
dificultad hasta el siglo pasado. Fue entonces cuan-
do, en su deseo de ver poderosos a los paises musul-
manes y al comprobar las funestas consecuencias
que tenian las rivalidades entre co-esposas y sus
hijos respectivos, los reformistas musulmanes co-
mo Qasem Amin, el iman Mohammad Abdoh y
otros reaccionaron firmemente. Chocaron con los
tradicionalistas de entonces que pertenecian mu-
chas veces a ambientes religiosos o feudales.

He aqui en pocas lineas los principales argu-
mentos que salieron a relucir durante estas polémi-
cas.

En favor de la poligamia, figuran sobre todo las
razones siguientes:

— la practica de Mahoma y de sus primeros com-
paneros;
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— el hecho de que las necesidades fisiologicas
del hombre en materia sexual son mas imperiosas
que las de la mujer y duran hasta una edad avan-
zada;

— cuando una catastrofe, como una guerra, dis-
minuye el niumero de varones respecto al de muje-
res, solo la poligamia permite a todas las mujeres
casarse legalmente;

— la poligamia franca y abierta vale mas que
todas las hipocresias de los monégamos que practi-
can el adulterio en secreto o tienen queridas.

Es indudable que la permisién de la poligamia
ha facilitado mucho la expansién del islam en Afri-
ca. Finalmente, cuando alguien ataca ante los mu-
sulmanes la conducta matrimonial del profeta, mu-
chos de ellos responden: ¢ Y cuantas esposas tuvo el
profeta David?

Ademas, seria conveniente observar que, en mu-
chos paises, tan sélo practica la poligamia una mi-
noria infima. En Egipto solo hay un 4% de poliga-
mos, la mayor parte de ellos bigamos, que han to-
mado una segunda esposa para tener hijos, espe-
cialmente varones, cuando la primera no se los ha

dado.

Frente a esta tendencia se observa una actitud
opuesta que, sin condenarla (dado que el Coran la
permite), intenta restringir la prdctica de la poliga-
mia a casos excepcionales:

— El primer motivo en favor de la monogamia
como forma normal del matrimonio es la preocupa-
cion del poder politico y del desarrollo moderno.
Los que desean la grandeza de los paises musulma-
nes constatan que la poligamia divide frecuente-
mente los hogares y perjudica asi a la educacion de
los hijos; por ello no ven mas solucién que una
educacién sélida de los futuros ciudadanos, educa-
¢ion que exige hogares unidos y monégamos. Uno
de los mas célebres reformistas egipcios musulma-
nes, el iman Mohammad Abdoh (+ 1905), escribia:
«No hay forma de educar a una nacién en la que
esta extendida la poligamia».

— Una segunda justificacion de la monogamia
procede de la idea de justicia. El Coran exige que el
marido sea «justo» con sus mujeres, si tiene varias
(Coran 4, 3). Pues bien, otro versiculo de la misma
sura parece indicar que la justicia es imposible en
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ese caso (Coran 4, 128-129). A este proposito, la tra-
dicion habia sefialado que es imposible una justicia
absoluta: basta con no inclinarse totalmente del
lado de una de las mujeres; y por otra parte, con
que el marido reparta por igual entre todas sus
esposas los favores que concede: sus noches, sus
regalos, etc. Pero hoy los partidarios de la monoga-
mia indican que en el mundo moderno un marido
no puede observar esta justicia con sus mujeres, si
son varias. Por tanto, segun el propio Coran, la

poligamia debe restringirse a casos excepcionales
(Coran 4, 3).

d) La seriedad del matrimonio

Tanto al hablar de la poligamia como al tratar
del repudio, muchos musulmanes insisten hoy en el
valor de la familia. Algunos tradicionalistas protes-
tan abiertamente contra una costumbre demasiado
conocida. Después del tercer repudio, el marido no
puede ya volver a tomar a su mujer mas que si se ha
casado con otro y si este tercero la ha repudiado a
su vez. Sucede a veces que uno pronuncia demasia-
do aprisa los tres repudios y luego lo lamenta ense-
guida; recurre entonces a un amigo complaciente
que se casa con la mujer en cuestion para repudiar-
la luego. Este simulacro de matrimonio es condena-
do por los autores. He podido leer un folleto en el
que ese hombre demasiado complaciente era trata-
do de «cabrito alquilado».

Algunos autores exigen que ciertas palabras pro-
nunciadas a la ligera no sean consideradas como
juridicamente validas. Que no se acepte la validez
de ciertas expresiones como éstas que se escuchan
con relativa frecuencia: «Me comprometo a hacer
esto o aquello, y que mi mujer sea repudiada si no
lo hago». Igualmente algunos exigen que un triple
repudio (el que supone la prohibicién de volver a
tomar a la mujer sin condiciones) no sea considera-
do como triple mas que si se ha hecho realmente en
tres fechas distintas. Decir: «Te repudio tres veces»
deberia ser considerado como un repudio dnico,
etc.

En general, los movimientos feministas estan a
favor de las limitaciones de la poligamia y del di-



vorcio, pero muchas mujeres musulmanas se con-
tentan con decir, como pude oir en cierta ocasiéon:
«A los hombres no hay que exigirles demasiado».

Se sugiere a veces que las decisiones en este
lerreno tan importante para el porvenir del hogar
pertenezcan a los jueces y no se dejen tan solo a la
iniciativa del marido o de los esposos. Pero esta
proposicién choca literalmente con la ley musulma-
na y es rechazada por muchos ulemas.

Las nuevas legislaciones sobre el matrimonio en
muchos paises musulmanes intentan garantizar la
seriedad de los compromisos (fijacién de una edad
minima para el matrimonio, obligaciéon del consen-
timiento de la mujer, etc.). Solamente Tuanez ha
llegado a prohibir legalmente la poligamia.

e) Los matrimonios mixtos

Los parrafos precedentes tenian en cuenta sola-
mente el matrimonio entre un musulméan y una
musulmana. ¢ Qué ocurre si uno de los esposos no es
musulman?

En primer lugar, el musulman puede casarse
con una no musulmana, pero con la condicién de
que se trate de una mujer tomada de entre «las
gentes de la Escritura», es decir, ante todo las cris-
tianas y las judias. Al musulman le esta prohibido
casarse con una mujer de religion tradicional, a no
ser que ella se haga musulmana.

En segundo lugar, la musulmana sélo puede ca-
sarse con un musulman. El cristiano o el judio que
quiera casarse con ella tiene que hacerse musul-
man.

La cristiana o la judia que se casa con un musul-
man puede guardar su fe y practicar su religion,
pero sus hijos tendran que ser musulmanes. En caso
de divorcio o de fallecimiento del marido, los nifios
pequenos que normalmente se le confian a la madre
le seran retirados si no se hace musulmana. Ade-
mas, no recibira la parte de la herencia que se prevé
normalmente para una viuda, si no se convierte.
Este doble motivo incita a muchas mujeres a rene-
gar en ese caso de su fe judia o cristiana. Por eso los
matrimonios mixtos han sido una ocasion muy fre-
cuente de islamizacion.

En el Africa subsahariana existen algunos casos

de tolerancia en este punto y la ley no siempre se
aplica estrictamente, pero en otros lugares la comu-
nidad musulmana ejerce tal presion que es dificil al
esposo musulman ir en contra de la ley.

f) Aborto y control de nacimientos

Estas cuestiones, de tanta actualidad en nume-
rosos paises, también lo son en tierras del islam. En
lo que se refiere al control de nacimientos por me-
dios no naturales, se discute esta cuestién. Unos
estan en contra, en nombre de la expansion y de la
fuerza numérica del islam, asi como en nombre de
la vida. Otros lo permiten, recordando que algunos
companeros de Mahoma utilizaron medios anticon-
ceptivos para gozar de las cautivas de la guerra sin
disminuir su valor de mercancia. El profeta lo supo
y les dejo hacer.

En cuanto al aborto, la ley lo prohibe cuando
esta animado el feto, que es considerado como un
ser vivo. El Coran conoce el caso en que, en presen-
cia de un nacimiento no deseado, los arabes preisla-
micos hacian morir al bebé, condenando formal-
mente esta practica:

No matéis a vuestros hijos por temor a las privacio-
nes. Nosotros le concedemos el alimento lo mismo que a

vosotros. Si los matais, es realmente una falta grave
(Coran 17, 33/31).

Pero como los doctores de la ley piensan que el
feto no es un ser humano mas que después del
cuarto mes, se permite en general el aborto durante
los noventa primeros dias del embarazo, y se prohi-
be por prudencia desde entonces.

Hasta ahora, salvo entre la burguesia y no siem-
pre, estas medidas han chocado con el deseo pro-
fundamente arraigado de tener hijos. Bien porque
los valores familiares son mas vivos en el pueblo,
bien por parte de la mujer, ante el temor de que su
marido se aparte de ella si no le da los hijos que
desea y tome una segunda mujer o incluso la repu-
die. Los paises musulmanes son generalmente pai-
ses de elevada natalidad.

Mencionemos, para terminar esta ojeada, la
cuestion del adulterio, cuyo castigo esta previsto en
la ley musulmana con la muerte de los culpables
siempre que el acto esté bien confirmado o por
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confesion o por cuatro testigos varones. La legisla-
cion sélo se aplica en algunos paises muy tradicio-
nales. Hay sin embargo regiones (el mundo arabe,
por ejemplo) donde se admitié durante mucho
tiempo que el hermano mayor matara a su herma-
na por razones de mala conducta. Me han dicho que
en Africa occidental siguen pesando las tradiciones
ancestrales sobre la practica que, tanto en este pun-
to como en otros, no tiene la misma rigidez.

Habria que hablar también de la prostitucion,
que plantea los mismos problemas que en el mundo
entero. Solamente se la tolera. El Coran le prohibe a
un amo prostituir a sus mujeres esclavas. Exige
ademas que los libertinos se casen entre si y no con
hombres y mujeres normales.

3. La ley musulmana, las prohibiciones
alimenticias, la economia

a) Las prohibiciones alimenticias

Segun la doctrina musulmana, las personas se
dividen en puras e impuras. Pueden ser puras en si
mismas, pero impuras debido a la falta de obser-
vancia de las leyes de purificacion. Asi, para los
sunnitas, los judios y los cristianos son puros en si
mismos, pero impuros de hecho porque no se purifi-
can. Para los sunnitas, igualmente, los «asociado-
res» son impuros en si mismos. Para los chiitas,
incluso los cristianos y los judios son impuros en si
mismos. De aqui se derivan ciertas consecuencias
para la licitud del alimento preparado por los no-
musulmanes.

Los sunnitas aceptan comer en casa de los cris-
tianos y de los judios, con la condicién de que los
platos que se les presenten no contengan mas que
alimentos puros. Entre los chiitas, el asunto es mas
delicado y hubo un tiempo en que las escuelas,
cuando sus alumnos salian de excursidn, tenian que
prever dos cocinas separadas, una para los cristia-
nos y otra para los chiitas. También se ha suscitado
la cuestion de las conservas de carne; los reformis-
tas egipcios, siguiendo una fatwa (decisiéon) del
iman Mohammad Abdoh, a comienzos de siglo, per-
mitieron la carne sacrificada en los mataderos por

80 PARA CONOCER EL ISLAM

personal cristiano, y por tanto sangradas. Pero no
todos participan de estas ideas mas liberales.

En el terreno de los utensilios, por ejemplo, el
plato en el que ha comido un perro es impuro. Tiene
que ser lavado siete veces (con agua) y una vez con
tierra. El cerdo es impuro, pero no el gato.

Las prohibiciones alimenticias hacen pensar en
las del Antiguo Testamento. A veces coinciden
(prohibicion de la carne de cerdo). Por el contrario,
algunos animales cuya carne se prohibe en el Anti-
guo Testamento (como la de camello) estan permiti-
dos en el islam. En general observamos que la san-
gre (por tanto, el animal que no fue sangrado al
morir), el cerdo, las bebidas alcohdlicas, asi como
toda una serie de animales y de reptiles, el asno, son
considerados como impuros y prohibidos. Comer de
su carne en tiempo de hambre es tolerado, sin em-

bargo, cuando es imposible sobrevivir de otro mo-
do.

Por el contrario, los peces pueden consumirse
con su sangre; por tanto, es licito un pez rechazado
por el mar.

El conocimiento de estas prohibiciones nos hace
comprender por qué el cazador que ha cobrado una
pieza se precipita inmediatamente sobre ella para
sangrarla. Sin esa precaucion, la carne contendria
sangre y seria ilicita. Este conocimiento nos ayuda
también a escoger un menu cuando invitemos a un
musulman.

Estas cuestiones de prohibicion y de pureza han
estado en el origen de una amplia literatura y de
una casuistica que estudia un montén de casos posi-
bles y propone soluciones. No olvidemos finalmente
que las carnes de animales sacrificados en nombre
de otro Dios estan formalmente prohibidas a los
musulmanes.

b) Los bienes y la propiedad

Aunque reconoce el derecho de propiedad, el
islam no hace de ello algo intangible y absoluto. El
ejercicio de este derecho esta sometido a algunas
limitaciones. Antiguamente, segin dice el mismo
Coran, los adversarios les reprochaban a los profe-
tas que restringian su libertad en este punto:

Dijeron: jOh Cho’ayb! ¢Acaso tus oraciones ordenan



que dejemos de adorar lo que adoraron nuestros padres y
que no hagamos de nuestros bienes el uso que queramos?
{Coran 11, 87).

Algunos modernos explican esta posicién dicien-
do que, para los musulmanes, la riqueza va acom-
pafiada de un servicio social. Ya hemos visto el tipo
de limosna privada que se recomienda, asi como la
organizacién oficial de una colecta para fondos de
beneficencia con la zakat. Hay ademas otras medi-
das que regulan el uso que el hombre ha de hacer de
sus bienes. El principio de las expropiaciones y de
las nacionalizaciones con indemnizacién esta ad-
mitido en nombre del bien publico.

¢) Elrobo

Esta prohibido robar. El Coran ordena cortarle
la mano al ladrén. Hay toda una legislacion precisa
sobre la mano que hay que cortar y sobre lo que hay
que hacer en caso de reincidencia, sobre la cantidad
robada que hace al ladron merecedor del castigo,
etc.

Esta ley se aplica actualmente en pocos paises,
pero el movimiento fundamentalista quiere genera-
lizarla. Lo cierto es que el temor saludable que
inspira esta medida impide actuar a los ladrones:
Arabia Saudita tiene fama de ser un pais sin ladro-
nes. Sin embargo, esta medida no afecta en nada a
toda la categoria de los que roban por trafico de
influencias, por corrupcion, por desviaciones habi-
les, etc. En la sociedad beduina de antano, se adap-
taban a la situacion. En la actualidad, esto queda
fuera de los problemas que plantea el estableci-
miento de una sociedad justa y honrada.

d) El régimen financiero
de la mujer casada

La apologética moderna musulmana insiste mu-
cho en el hecho de que, segtin el derecho musulman,
la esposa posee su fortuna propia, pudiendo gastar-
la sin que tenga que autorizarselo el marido. Esta
situacion es opuesta a la de occidente, en donde,
hasta el primer tercio de este siglo, la mujer casada
necesitaba la autorizacion de su marido para alie-
nar una parte de sus bienes. De hecho, Ia cuestiéon

tiene que examinarse en un contexto mas amplio.
Los contratos matrimoniales en occidente com-
prendian varios tipos de régimen: la comunidad de
bienes, la comunidad reducida a los bienes ganan-
ciales, la separacion de bienes... Los regimenes que
incluian la comunidad de bienes se explican muy
bien en las perspectivas de un matrimonio indisolu-
ble. Desde que se extendio el divorcio, el régimen de
separacion de bienes tiene cada vez mas adeptos. Si
ha de romperse el matrimonio, mas vale que cada
uno conserve sus bienes. Esta cuestion de la liber-
tad econémica de la mujer casada no es por tanto
una mera cuestion de libertad; afecta igualmente al
ideal del matrimonio.

e) La herencia

El propio Coran contiene muchas indicaciones
sobre este tema; los juristas han armonizado luego
el conjunto. En la ley musulmana esta previsto que
la fortuna que ha dejado el difunto pueda dividirse
en dos partes. La primera, la mas importante, se
reparte automaticamente entre los herederos segin
proporciones previstas y fijadas de antemano por el
Coran. La segunda, que no puede superar la tercera
parte de los bienes, es atribuida por testamento a la
persona o a las personas elegidas libremente por el
testador.

En la distribucion segiin las proporciones fija-
das de antemano, la atribucién se hace segtun los
grados de parentesco, pero, en el mismo grado de
parentesco, la mujer recibe una parte equivalente a
la mitad de la del hombre. Esto se explica por el
hecho de que en la familia es el hombre el que se
encarga de alimentar a los suyos y de pagar sus
gastos. Las partes previstas automaticamente solo
deben ir a parar a los musulmanes; por eso, un
convertido del islam pierde sus derechos a la heren-
cia a la vez que queda automaticamente divorciado
de su esposa musulmana. Tan solo la legislacion
laicizada de Turquia no tiene en cuenta para nada
la conversion.

Si la viuda cristiana de un funcionario musul-
man no recibe nada en la distribuciéon automatica,
algunos doctores de la ley como el iman Moham-
mad Abdoh (pero no todos los doctores) dicen que
puede recibir una parte prevista por su marido en el
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testamento (sacada del tercio del que puede dispo-
ner cada uno a su gusto). De hecho, en la practica de
numerosos paises musulmanes, aunque no de to-
dos, recibe una pension de viuda de funcionario o
de jubilado, sin que se suscite la cuestion de su
pertenencia religiosa.

f) El préstamo a interés

El Coran, como el Antiguo Testamento, prohibe
el préstamo a interés. La diferencia entre los dos
libros es que el Antiguo Testamento prohibia co-
brar intereses cuando el israelita prestaba a otro
israelita, pero no cuando el préstamo se hacia a uno
no israelita. En el Coran, la prohibicion es absoluta,
sea cual fuere la persona de la que recibe el présta-
mo. La palabra utilizada, ribd, que suele traducirse
por usura, se ha comprendido referida incluso a
intereses muy modestos. Las razones que se dan
para justificar esta prohibiciéon suelen ser las si-
guientes:

— el hecho de que el usurero se aprovecha de la
necesidad de una persona para explotarla;

— el islam no admite que el préstamo de dinero
sea remunerado Unicamente en funcién del présta-
mo, sin que el prestatario participe del riesgo de la
operacion.

En realidad, el préstamo a interés esta tan liga-
do a las practicas bancarias que no ha podido ser
rechazado por completo. La presa de Assuan estuvo
financiada por un préstamo ruso con el interés sim-
balico del 2%. Sdélo algunos rigoristas insistieron en
la diferencia entre acciones y obligaciones. Se re-
chazan las obligaciones que producen un interés
fijo anual. Por el contrario, las acciones se ven como
participaciones en el capital de una sociedad en
comandita, cuyos beneficios variables se reparten
cada ano entre los accionistas, una vez que se han
cubierto todos los gastos de funcionamiento. Y por
eso son aceptadas.

En 1975 sc funda un Banco islamico con dinero
de los gobiernos arabes productores de petroleo. Y
se intenta respetar integramente la ley islamica y
que, por tanto, se destierre toda cuestidn de interés.
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De hecho, el Banco presta sin pedir intereses, a no
ser para los «gastos» con que cubrir su funciona-
miento.

g) Los juegos de azar

El islam prohibe los juegos de azar en los que
estda comprometido el dinero, como las cartas, la
loteria, etc. Sin embargo, no siempre se observa
esta prohibicion.

h) La esclavitud

La esclavitud fue considerada por mucho tiem-
po como una necesidad econémica, dada la situa-
cion de los medios de produccion. Por eso hablare-
mos de ella en esta seccion.

El islam admiti6 la esclavitud como un hecho
social contra el que nadie sentia la necesidad de
reaccionar inmediatamente. Tampoco el cristianis-
mo, desde su aparicion, reaccionoé contra la esclavi-
tud. En cierta ocasion, el Coran toma como ejemplo
de realidades evidentes la desigualdad que existe
entre el esclavo y el hombre libre (Coran 16, 73/71).
Pero la cuestion se envenend por obra de una apolo-
gética antimusulmana que queria cargar al islam
con toda la vergiienza de esta practica, hoy abolida.
De hecho, puede ser que las incursiones de esclavis-
tas musulmanes fueran las ultimas en desaparecer,
cuando ya habia dejado de existir en otras partes
este tipo de trafico, pero aquellos que no tengan
antepasados que hayan practicado la esclavitud,
que tiren la primera piedra.

Es verdad que tanto el islam como el cristianis-
mo admitieron largos siglos la esclavitud, pero los
dos afirmaban principios de fraternidad que, poco a
poco, hicieron que se viera con normalidad la su-
presion de esta institucion. La diferencia principal
entre el cristianismo y el islam esta en el hecho de
que en el islam la vida sexual con mujeres esclavas,
ademas de las esposas legitimas, esta oficialmente
permitida; de ahi todo un trafico suplementario
para alimentar los harenes. El caso del cristianismo
era distinto. Pero, en compensacion, los aventure-
ros de Europa y de América poseian en los siglos
XVIII y XIX medios mas poderosos de transporte, y



sus barcos relativamente modernos encontraban
compradores para su carga en las plantaciones de
los colonos de América.

Con bastante frecuencia, el musulman se ha es-
forzado en liberar a sus correligionarios de la escla-
vitud (aunque esta permitido que el musulman pue-
da tener un esclavo musulman). Esta prescrita esta
liberacién como expiacioén por los muchos pecados
contra la ley; también puede contribuir a ello la
zakat. Sin embargo, ni los aventureros musulma-
nes, ni los aventureros cristianos, ni ciertos reyes de
Africa se han visto detenidos por consideraciones
morales en estos terrenos y, una vez lanzado el
movimiento, muchas personas se aprovecharon di-
recta o indirectamente de ello, sin hacerse pregun-
tas ni comprobar la situacién.

La historia del islam ha conocido una formida-
ble revuelta de esclavos, naturales de Africa del este
y utilizados en las plantaciones gubernamentales
de Irak en el siglo IX: la revuelta de los zengs (la
palabra «zeng» en arabe designa a los habitantes de
Etiopia y de Africa del este; la isla de Zanzibar se
llama en arabe Zenguebar, esto es, el pais de los
zengs). Esta revuelta, cuyo detonador fue la activi-
dad intrigante de un chiita, se apoy6 en la masa de
esclavos sublevados. Toda una zona de Irak, desde
Basora hasta la entrada de Wasit, escapé asi de la
autoridad del califa de Bagdad. Este, impedido en
sus movimientos por la secesion de Egipto que aca-
baba de independizarse, no pudo reaccionar hasta
pasados quince afios. Entonces quedé aplastada la
revuelta. Estos sucesos han sido estudiados recien-
temente y han sido considerados, por el mismo titu-
lo que la rebelién de Espartaco en Roma, como
sacudidas que anunciaban las futuras revoluciones
mundiales.

A propésito del estatuto juridico de las mujeres
esclavas, obsérvese que las que hayan dado un hijo
a su amo figuran en una categoria aparte. Se las
llama Omm walad (madre de un hijo) y ya no pue-
den ser vendidas. Tienen que ser liberadas al morir
su amo. Comparese con Dt 21, 10-14, en donde la
cautiva de guerra es tomada como esposa; si deja de
agradar al amo, es repudiada; pero si se la trata
como mujer libre, ya no puede ser vendida.

Sin embargo, el hijo de una pareja de esclavos

que pertenecen a un mismo amo pertenece legal-
mente a éste.

Senalemos finalmente la gran diferencia que
existe entre el esclavo, servidor doméstico, conside-
rado muchas veces como un miembro interior de la
familia, y el esclavo que trabaja en las plantaciones
o en las instalaciones industriales en condiciones
muy duras y bajo el capricho de vigilantes poco
responsables. Cuando fue suprimida en Egipto la
esclavitud en el siglo XIX, muchas «dadas» o nodri-
zas africanas que habian criado a los hijos del amo
prefirieron quedarse en las familias donde habian
trabajado desde siempre. Por el contrario, algunos
testigos han hablado de la suerte poco envidiable de
los esclavos obreros agricolas en los oasis del Saha-
ra, hacia el ano 1910.

En la actualidad, la prensa habla a veces de
restos de esclavos en paises musulmanes. Se trata
con frecuencia de un pretexto para hacer olvidar
otras injusticias sociales mas lamentables. Ha pasa-
do ya el tiempo en que la esclavitud era el medio
mas comun de explotacién de los hombres. Las in-
justicias economicas y raciales, las represiones de
la policia, el terrorismo o la trata internacional de
mujeres para la prostitucion ocupan hoy desgracia-
damente el primer plano de la escena.

i) Las leyes de la paz y de la guerra

Por una parte, la historia del islam ha producido
suficientes guerras para que aparezcan con clari-
dad los principios directivos en este terreno. Y por
otra, su practica puede compararse facilmente con
la teoria que existe ya en muchos textos juridicos
sobre el tema.

Los musulmanes de la primera hora se encontra-
ban ante dos tipos de situaciones que promovieron
en ellos dos actitudes bien determinadas.

La primera se debe al hecho de que al principio
los musulmanes tuvieron que adoptar posiciones
defensivas y responder a los que deseaban apartar-
los del poder en la Meca. Para huir de las persecu-
ciones, los primeros fieles se refugiaron en Medina
el afio 622, bajo la guia del propio Mahoma. Este
éxodo fue considerado como la consecuencia de una
expulsion moral. Por eso el Coran proclama enérgi-
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camente el derecho de los musulmanes a recuperar
su ciudadania y sus bienes. De ahi el primer género
de textos que sirve para justificar toda guerra de-
fensiva, emprendida para recobrar aquello de lo
que el islam se ha visto despojado:

Combatid en el sendero de Dios contra los que os
combaten; pero no sedis agresores (o transgresores). A
Dios no le gustan los agresores (o los transgresores).
Matadlos en cualquier sitio en que los encontréis y
echadlos de donde ellos os han echado. La revolucion es
peor que el asesinato (Coran 2, 186/187/190/191).

La palabra arabe que se traduce por agresor
puede significar también transgresor. Por eso hay
dos tipos de comentarios de este texto. Unos, como
el comentario de Jalalayn, interpretan: No seais
agresores, combatiendo vosotros los primeros. Pero
otros ven en este versiculo la obligacién de mante-
ner la guerra dentro de ciertos limites: por ejemplo,
no matar a los no-combatientes, no saquear ciertos
bienes necesarios para el sustento de los hombres,
etc.

En cuanto a la revolucion, o subversion, se trata-
ria del riesgo de apostasia de un musulman. Si
algunos musulmanes se ven en unas circunstancias
peligrosas para su fe, la guerra resulta legitima
para mantener esa fe.

Este texto coranico esta en la base de las teorias
sobre un primer tipo de guerra llamado guerra de-
fensiva. Durante los dos udltimos siglos de lucha
contra las potencias coloniales occidentales, los
musulmanes lo tuvieron a la vista para apoyar su
derecho, y actualmente se sigue aplicando perfecta-
mente a la guerra de los palestinos contra Israel.

En segundo lugar, la situacion de ofensiva. La
encontramos desde que se consolidé la posicion de
los musulmanes en Medina. Los musulmanes diri-
gen entonces sus tropas contra el resto de Arabia e
incluso contra el exterior. Estas guerras de conquis-
ta se han presentado de la siguiente manera: Maho-
ma habria escrito a algunos soberanos o personali-
dades politicas (el rey de Persia, el emperador de
Bizancio, el gobernador de Egipto, etc.) invitando-
les a hacerse musulmanes. ¢Se trata de una tradi-
cién auténtica? Al menos, es una tradicion clasica
entre los musulmanes. Lo cierto es que, después de
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esta invitacion, y al no haber obedecido, los des-
tinatarios de esas cartas fueron atacados por los
musulmanes. Esto permite justificar toda guerra
ofensiva en contra de un vecino que rechace el is-
lam.

CARACTERISTICAS DEL ISLAM

Sigue estando dominado por una actitud de lucha... de-
fensiva. Perseguido al principio por reclamar la exclusividad
del culto (ibadah) a Ala, Dios «sin asociado», «sin rival», «sin
hijos ni hijas», «sin esposas», acab6 constituyéndose en co-
lectividad agresiva por estar siempre a la defensiva: por
dentro, contra los «<hipocritas» y los judios; por fuera, contra
los «asociacionistas» (politeistas de la Meca). Victorioso so-
bre ambos, constituy6 una comunidad combatiente, anima-
da de un fuerte sentimiento de fraternidad en la fe y que
tenia por mision promover y defender los «derechos de Dios»
y los «derechos de los servidores» (de Dios). Celoso de estos
«derechos» (especialmente de los de Dios), creyéndose siem-
pre amenazado, se dedicé a la lucha por medio de la polémi-
ca o de las armas. Por consiguiente, el islam no sera sélo una
religion; serd también una organizacion politica y un mundo
cultural aparte; y todo esto a la vez. Esta concepcion del
papel del islam debe estar siempre ante la vista para evitar el
error demasiado corriente de juzgarlo, desde un punto de
vista occidental, derivado del cristianismo. Debido a eso
mismo, sigue siendo todavia la religion de la masa, de la
colectividad, mas que un asunto del individuo frente a su
Dios.

J-M. Abd el-Jalil
L'Islam et nous, 89-90.

Las ideas precedentes permiten cualquier teoria
sobre la guerra, respetando, en medio de las opera-
ciones, algunos principios humanitarios. De hecho,
los musulmanes han tomado muchas veces la ini-
ciativa de los ataques hasta la época colonial. Desde
entonces, victimas de agresiones ajenas, se pasaron
al campo opuesto y se hicieron anti-imperialistas.

¢Qué ocurrira en el futuro? Las circunstancias
actuales en el mundo moderno han renovado por
completo los medios de lucha entre los seres huma-



nos. Es probable que las situaciones de hecho en el
futuro, imprevisibles, sigan encontrando una justi-
{icacion, aunque soélo sea el principio de proteccién
de las minorias musulmanas, que puede llegar bas-
tante lejos. De momento, los paises musulmanes se
conforman con el versiculo del Coran que pide a los
creyentes que se armen (cf. Coran 8, 62/60). En 1979,
cuando corrié con insistencia el rumor de que Pa-
kistan habia fabricado una bomba atémica, se ele-
varon triunfantes algunas voces en el mundo mu-
sulmén para celebrar lo que llamaban «la primera
bomba atémica musulmana».

A pesar de todo, el islam esta por la paz, y cuan-
do nuestros contemporaneos estudian la aportacion
de las religiones a la causa de la paz, el islam reivin-
dica un rostro de paz. Se tratara ante todo de la paz
del paraiso, ese lugar de la felicidad que el Coran
llama «Dar-es-Salam» (la morada de la paz), pero
también de esa paz que debe reinar entre musulma-
nes y cuyo signo es el saludo que se dirigen mutua-
mente los creyentes (as-salamo 'alaykom, la paz sea
sobre vosotros). Frente a los no-musulmanes, sera
la paz de los fuertes, la paz después de la victoria.
En todos los demas casos, se tratara de una paz
relativa.

Porque el musulman olvida raras veces la obli-
gacion que le incumbe: la de extender el reinado de
la ley musulmana, extension que se hara primero
por medios pacificos, pero también en caso necesa-
rio por medios guerreros.

En todo el mundo musulman es manifiesto el
orgutlo de ver cémo se extiende el islam. Por el
contrario, cuando se pierde un territorio, la actitud
varia. Tratandose del pasado, cuando ya no es posi-
ble echar marcha atras, vienen el lamento y la nos-
talgia; por ejemplo, con el recuerdo de la Espana
musulmana y de sus glorias. Cuando todavia es
posible la recuperacion de lo que se habia perdido,
liega la lucha (liberacion anticolonialista o guerra
contra Israel).

En la época moderna, los musulmanes han asi-
milado perfectamente los métodos de combate que
pueden utilizar los pueblos oprimidos: guerra de
magquis, toma de rehenes, secuestro de aviones, sin
contar con el juego de los apoyos internacionales.
Por otra parte, no todos los musulmanes estan de
acuerdo en la oportunidad del empleo de ciertas

armas, aunque reine el acuerdo a proposito de las
principales, por ejemplo el arma del petréleo. Sin
embargo, regularmente se hace patente la aspira-
ci6én de todos por la unidad, a pesar de las persisten-
tes escisiones dentro del mundo musulman. Al lema
de Marx, «Proletarios de todos los paises, unios»,
corresponde de hecho otro lema, quizas no tan for-
mulado, pero que inspira de hecho a muchos lide-
res: «Musulmanes de todos los paises, unios».

j) El botin de guerra

Con las cuestiones de guerra se relacionan las
cuestiones del botin (o de las adquisiciones de gue-
rra, por hablar mas padicamente). El Coran y el
derecho musulman contienen numerosas prescrip-
ciones sobre el tema, distinguiendo entre el botin
tomado en la batalla y aquel del que se ha apodera-
do la comunidad por otros medios (por ejemplo, los
bienes de las tribus judias echadas de Medina). La
quinta parte del botin obtenido en el combate le
correspondia al profeta.

k) Conducta con los paises
conquistados

Fue después de las guerras y de las conquistas
cuando la sociedad musulmana tomé su verdadero
rostro. Al punado de nuevos amos que poco a poco
llegarian a ser mayoria gracias a las conversiones
regulares al islam, se afadieron los habitantes que
habian conservado su antigua religion. El estatuto
de estos otros habitantes vari6 segun las regiones.

En principio, en el Hedjaz (provincia de Arabia,
donde se encuentran la Meca y Medina), sélo resi-
den musulmanes, aunque actualmente hay algunas
unidades de no-musulmanes fuera de los dos terri-
torios sagrados de la Meca y de Medina. Al comien-
zo del islam, después de algunos afos durante los
cuales siguieron viviendo alli los cristianos y los
musulmanes, se decidio que sélo los musulmanes
tenian derecho de residencia permanente; bajo el
califa Omar, los cristianos del Hedjaz emigraron
hacia Irak. Los territorios sagrados de la Meca y de
Medina, y con mayor razon las ciudades mismas,
estan en principio prohibidas por completo a los
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no-musulmanes. Se conocen, sin embargo, algunas
excepciones. En el siglo VII, el padre de dos hom-
bres convertidos al islam vivia con ellos en la Meca,
a pesar de seguir siendo cristiano. También en los
siglos XVII y XVIII, algunos peregrinos llevaban
consigo esclavos cristianos como sirvientes durante
la peregrinacion.

En los demas paises conquistados, la sociedad
comprendia en primer lugar a los musulmanes co-
mo ciudadanos de pleno derecho, que eran los que
habian de ocupar normalmente los puestos de man-
do. En segundo lugar, las «gentes de la Escritura»,
es decir, los que el Coran menciona como monoteis-
tas, que han recibido las Escrituras reveladas. Fue-
ron ante todo los judios, los cristianos y los que
tomaron el nombre de sabeos, que menciona el Co-
ran: todos ellos gozan del estatuto de «protegidos»
(dhimmi). El Coran prevé que «las gentes de la Es-
critura» pueden seguir ocupando un lugar inferior
en el territorio musulman, con tal que paguen un
impuesto especial de proteccion (cf. Coran 9, 29).
Tienen algunos derechos en la sociedad musulmana
y muchos de ellos en la Edad Media contribuyeron
al esplendor de la civilizacion musulmana. En la
practica, excepto para el matrimonio, muchos no-
musulmanes estan asimilados a estos protegidos.

Finalmente, en la sociedad musulmana se en-
cuentra un tercer grupo, el de los «asociadores»
(mosrikin), que no profesan el monoteismo y ado-
ran, junto a Dios, a otras divinidades asociadas. No
esta claro su estatuto. De hecho, han vivido normal-
mente en la sociedad musulmana sin ser admitidos
en ninglin cargo importante y a veces mantenidos
al margen de la vida ciudadana.

En la Edad Media, los «protegidos» se vieron
sometidos a ciertas medidas discriminatorias, lle-
vando vestidos de un color especial, no pudiendo
montar a caballo, etc., medidas que se aplicaron
con mayor o menor severidad segin los lugares y
las épocas.

Actualmente, las constituciones de la mayor
parte de los paises musulmanes prevén la igualdad
de todos los ciudadanos. Las posiciones reciprocas
entre musulmanes y no-musulmanes se deben mu-
cho mas a cuestiones de mayoria y de minoria (o de
grupo dirigente y de grupo no dirigente) que a cues-
tiones propiamente religiosas. Es distinta la situa-
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Ci6n en paises donde casi no hay cristianos autocto-
nas o tan sé6lo una infima minoria (por ejemplo en
Africa del norte) y en los que viven cristianos arrai-
gados tradicionalmente en el territorio (por ejem-
plo, cristianos de oriente, o paises de Africa con
cristianos del pais).

ki

«NO HAY QUE FORZAR
EN LA RELIGION»
(Coran 2, 256)

Tradicionalmente (cf. el Comentario del Cordn citado),
este versiculo ha sido considerado: bien en un sentido gene-
ral, pero entonces queda abrogado por el versiculo: «Comba-
te a los infieles y a los hipdcritas y sé duro con ellos» (Coran
9, 74/73); o bien en un sentido particular, en relacién con las
gentes del libro. Segtin una tradicion, un musulman de Medi-
na, uno de los ansar, tenia dos hijos que habian abrazado el
cristianismo antes del islam; luego se habian dirigido a Me-
dina, y su padre se habia unido a ellos, diciéndoles: «No os
dejaré hasta que no os hayais hecho musulmanes». Ellos se
negaban y llevaron sus diferencias ante el enviado de Dios;

entonces se revel6 este versiculo {Baydawi, sobre Coran 2,
256).

En la actualidad, este versiculo se comprende como una
prohibicion de obligar a un adulto a abrazar el islam. Para
él, la entrada en el islam tiene que ser libre.

Un menor tiene que seguir la religion de su padre o de su
madre que es o se hace musulmaén.

Ademas, algunos autores quieren que este principio inspi-
re una interpretacion mas abierta de la ley musulmana.

Esta posicion tendria consecuencias importantes si se la
siguiera.

Es bastante dificil apreciar la situacion de las
minorias cristianas en tierras del islam, ya que ex-
teriormente todos diran que la cosa va bien y a
nadie le gusta que los extranjeros se metan en sus
asuntos. De hecho, hay varios terrenos delicados,
por ejemplo el de los nombramientos para puestos
importantes. Un lider musulman fundamentalista
como Abu I'Ala al-Mawdudi, de Pakistan (+ 1979),



escribia a proposito del versiculo del Coran (9, 29)
sobre el impuesto de proteccién, que al protegido
no hay que confiarle los puestos directivos, que
pertenecen de derecho a los musulmanes. Los diri-
gentes de los paises musulmanes abiertos no son
tan exclusivos, pero a pesar de todo sigue habiendo
una tendencia latente en este sentido.

El segundo punto es el de la construccion de
iglesias. En 1972 se produjeron en Egipto algunos
choques entre coptos y musulmanes en una peque-
fa ciudad situada a unos 30 km del Cairo, en donde
quemaron una sala que servia de iglesia y que habia
sido dedicada al culto sin permiso oficial. El gobier-
no intervino inmediatamente, en aras de la unidad
nacional y de la concordia entre todos los ciudada-
nos. Se nombroé una comision oficial de encuesta y
el informe se publicé en el prestigioso periodico de
el Cairo «al-Ahram». Entre las causas de friccion
que se senalaban figuraba ésta: los coptos constru-
ven iglesias sin permiso, porque cuando compran
un terreno para construirlas y piden permiso, los
otros se apresuran a levantar una mezquita en el
terreno libre mas cercano (pues no se necesita per-
miso para ello) y luego les niegan el permiso a los
coptos, porque la iglesia no puede estar cerca de
una mezquita. De ahi la tentacidn de construir sin
permiso, para evitar la trampa.

Finalmente, el dltimo punto delicado es el del
musulman apostata. La tolerancia con los protegi-
dos en los paises islamicos tiene como condicién la
ausencia total de proselitismo. Mientras que, todos
los anos, millares de cristianos se pasan al islam y
son felicitados por ello, esta absolutamente prohibi-
do que un musulman abandone el islam para hacer-
se cristiano. Una tradiciéon muy conocida en la
Edad Media decia que esta prohibido derramar la
sangre de un musulman (matarlo), excepto en tres

casos: la sangre de un musulman que haya matado
a un musulman, la del addltero y la del musulman
apOstata. Este daltimo punto se mantuvo en vigor
hasta el siglo pasado.

En efecto, la apostasia debe considerarse en la
perspectiva de las guerras de comienzos del islam.
El apéstata era un desertor que se pasaba al enemi-
go; en todos los ejércitos, un acto semejante se cas-
tiga con la muerte. Luego, la situacién cambio. Fue
a finales del siglo XIX cuando algunos pensadores
como el iman Mohammad Abdoh (+ 1905), en Egip-
to, hicieron observar que, al no existir el estado de
guerra, no habia motivos para inquietar al conver-
tido, si no atacaba al islam. A pesar de ello, no todos
piensan lo mismo y esta tradicion se sigue ensenan-
do en los manuales escolares de la religién musul-
mana en Egipto.

Los movimientos fundamentalistas actuales
quieren restablecer la ley musulmana en su integri-
dad, incluida la pena de muerte del musulman
apostata. En Egipto, el patriarca ortodoxo copto, el
Amba Chenuda, intervino personalmente en el ve-
rano de 1977 ante el presidente Anwar es-Sadat
para pedir que no se promulgara esa ley. Si fuera
asi, los numerosos coptos que, después de haberse
hecho musulmanes para poder casarse, se arrepin-
tieran de ello, podrian ser ejecutados si volvian a su
fe cristiana, como ocurre con frecuencia. En aque-
llos momentos se retir6é aquella ley, pcro fue pro-
mulgada unos anos mas tarde. Este problema se
plantea en todos los paises del mundo musulman,
con las mismas presiones de los fundamentalistas
para que sea reconocida oficialmente la ley musul-
rnaina en su conjunto, bajo su forma estricta medie-
val.

Solo Dios sabe lo que ocurrira en adelante.
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7

Piedad y mistica
musulmanas
Las cofradias

E n las paginas precedentes hemos intentado
presentar los puntos principales del dogma

y de la ley del islam tal como aparecen a través de
la ensenanza oficial. De hecho, la experiencia reli-
giosa es inseparable de la teoria, y en mas de una
ocasion hemos referido testimonios o impresiones
vividas. Con el tema de este capitulo, la piedad y la
mistica, penetramos mas aun en el terreno de la
experiencia religiosa. El islam contribuye en la ac-
tualidad a mantener en el mundo algunos valores
religiosos fundamentales, que no es el unico en fo-
mentar, pero que las preocupaciones y los placeres
de las sociedades de consumo corren el riesgo de
hacer olvidar en muchos sitios. Por eso hay musul-
manes preocupados por la interiorizacién de su fe,
mas alla del seguimiento ritual de las plegarias
obligatorias y de la mentalidad juridica.

Este movimiento que lleva a desarrollar mas las
relaciones vivas del hombre con Dios se llama el
«sufismo». Esta palabra, calcada del arabe, proce-
deria segtin la opinién mas comtn de la palabra suf,
lana, en recuerdo del habito que llevaban los prime-
ros sufies a imitacién de los monjes cristianos o de
otras religiones. El término sufismo abarca otras
realidades mas amplias que la de la mistica; englo-
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ba todo lo que lleva la marca de un deseo de interio-
rizacion o de expresion mas sensible que el ritual
desnudo de la plegaria, que va desde la adopcién de
practicas colectivas de piedad en las cofradias po-
pulares hasta los poemas y ensenanzas de los gran-
des maestros espirituales.

Importa sobre todo no oponer sisteméaticamente
el sufismo al activismo, ya que en muchas ocasiones
de la historia ha habido sufies comprometidos en la
accion politica, como por ejemplo Osman Dan Fo-
dio, el tundador del imperio de Sokoto, en el siglo
XIX.

a) El sentido de la presencia de Dios

Uno de los elementos en que se basa el sufismo
es el sentido de la presencia de Dios, no ya de una
presencia tan intima como la de Dios en el cristia-
nismo, sino la de un sefior amado cuyas exigencias
se compaginan con una bondad inmensa con quien
le obedece.

En una serie de entrevistas hechas en 1969 por
un musulman egipcio aparece la pregunta: «¢En
qué momento se siente usted mas cerca de Dios?».

He aqui algunas de las respuestas mas caracteristi-
cas:



]
- siempre que el hombre lee el Coran, esta cerca
de¢ Dios;

-~ me siento mas cerca de Dios en las oraciones
de la altima parte de la noche;

— creo que Dios estd siempre muy cerca de mi;

— no tengo en ningiin momento la impresion de
estar lejos de Dios.

Esta fe en la presencia de Dios (especialmente
durante las oraciones o las recitaciones del Coran)
vsta en la base de todo un estilo de vida, o al menos
de ciertas practicas de piedad.

Hay textos en el Coran y en las tradiciones hadit
que ensefnan esta proximidad de Dios. Por ejemplo:

Cuando mis servidores te pregunten sobre mi, (diles):
Yo estoy cerca. Yo escucho la peticién del que me invoca
cuando me invoca (Coran 2, 186).

Una tradicién explica en forma de imagen que si
el hombre se acerca a Dios un pulgar, Dios se acer-
cara a él un palmo; si se acerca un palmo, Dios se le
acercara un codo. En una palabra, si el hombre
hace un pequeno esfuerzo por acercarse a Dios, Dios
respondera de una manera mas amplia todavia sa-
liendo a su encuentro (comparese esta misma idea
con lo que dice mas concisamente Santiago en su
carta: 4, 8).

O también el texto famoso: «Sirve a Dios como
si lo vieras; si t no lo ves, €l si que te ve a ti».

El conjunto de la doctrina del Coran apoya por
otra parte este sentimiento de la presencia de Dios.
Dios lo ve todo, lo sabe todo; nada se le escapa. Y los
mejores de entre los musulmanes viven de este pen-
samiento. Muchos de ellos repiten férmulas, oracio-
nes jaculatorias, contandolas con sus rosarios, que
les sirven para vivir en la presencia de Dios.

Esta repeticion de formulas breves se encuentra
especialmente en los oficios de las cofradias. Uno de
los mayores poetas misticos musulmanes, Jalal al-
Din Rumi (+ 1273 en Konia, Asia Menor, el Iconio
de los viajes de san Pablo), tiene una excelente ima-
gen para subrayar el valor de estas repeticiones.
Habla de ello en su obra titulada Masnavi. Un hom-
bre repetia el nombre de Dios «Al4, Ala...»; un dia,

Satanas se le aparecio y le pregunt6é qué provecho
sacaba de semejante oracién, si Dios no le respon-
dia; aquel hombre dejé entonces de repetir como
antes su invocacion: «Ala, Ala...»; pero Dios le hizo
comprender que decir Alla era a la vez llamada y
respuesta y que él estaba presente cuando el fiel
pronunciaba su nombre.

b) Las grandes fechas en la historia
de la mistica musulmana

Para situar los nombres y las alusiones que ten-
dremos ocasién de ofrecer, he aqui en primer lugar
algunos puntos de orientacién.

Los comienzos del islam estuvieron marcados en
la historia del sufismo especialmente por dos facto-
res: por un lado, la austeridad de vida, las oraciones
en la Meca, las vigilias nocturnas, la pobreza de la
comunidad naciente en Medina, dejaron recuerdos
que mas tarde se encargaron de subrayar los sufies.
Pero sobre todo, por otra parte, cuando las conquis-
tas y el numeroso botin obtenido enriquecieron a
los primeros musulmanes de manera inverosimil
(hay que subrayar en el libro de las biografias de
Ibn Sa’d el calculo de la fortuna que algunos com-
panieros de Mahoma dejaron al morir, realmente
colosal), hubo algunpos musulmanes sinceros y rec-
tos que se negaron a abandonar el ideal mas austero
de los primeros anos y rechazaron la vida facil de
sus correligionarios afortunados.

Un siglo mas tarde hay que recordar un nombre:
Hassan al-Basri, muerto en el afio 728, que vivio en
medio de sus contemporaneos sin participar en los
conflictos que enzarzaron a unos contra otros. Tan-
to los sufies como otros pensadores lo reivindicaron
como antepasado suyo. Los sufies poseen muchas
veces, incluso hoy, un documento o cadena de ini-
ciacion que menciona cual fue el maestro que los
inicid, el maestro de ese maestro, y asi sucesiva-
mente. Pues bien, en la mayor parte de los casos, el
linaje espiritual se remonta a Mahoma, pero pasan-
do por Hassan al-Basri.

Por aquella misma época hubo un movimiento
de ascetas en el Jorassan, provincia célebre por su
civilizacion y que dur6 hasta la destruccion del pais
por los invasores mongoles (siglo XIII). El Jorassan
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ocupaba el nordeste del actual Iran; comprendia
ademas una parte de Afganistan, asi como, en el
norte, algunos territorios que pertenecen actual-
mente a la Uni6én Soviética.

Del afio 750 al 950 asistimos a la edad de oro de

la mistica musulmana, especialmente con la escue-
la de Bagdad.

Luego, con el final del siglo X y con el XI, co-
mienza el periodo de los tedricos de la vida espiri-
tual, que componen tratados que analizan las dife-
rentes etapas de esta vida y las nociones que utiliza.
Asi, el famoso tratado del iman al-Ghazali (que los
escolasticos latinos llamaban Algazel y que murio
en 1111) titulado La reviviscencia de las ciencias de la
religion.

En los siglos XII y XIII, el rasgo mas caracteris-
tico es la apariciéon de movimientos de piedad po-
pular o cofradias (el-toroq as-sufeyya), que se des-
arrollan cada una siguiendo las huellas de un santo
personaje.

Finalmente, a partir de la misma época se des-
arrolla una mistica arraigada en una filosofia, con
toda una teoria del mundo que emana de Dios y que
permanece sin embargo en él.

iDios mio! ;Qué cerca estas ti de mi
y qué lejos estoy yo de ti!

Ibn 'Ata al-Iskandari (+ 1309).

Con el recuerdo
y la mencion de Dios
¢no se tranquilizan los corazones?

Coran 13, 28.
W

1. Las actitudes ante Dios:
el tema del amor de Dios

La nocién de amor de Dios esta lejos de ser
extrana a la literatura mistica musulmana. La pala-

90 PARA CONOCER EL ISLAM

bra misma de amor es aceptada por el islam, aun-
que los doctores de la ley suelen restringir su senti-
do. Se encuentra varias veces en el Coran.

Primeramente, para expresar la satisfaccion o el
disgusto de Dios frente a ciertas actitudes huma-
nas:

Dios no ama a los ingratos (Coran 3, 29/32).

Dios ama a los que lo temen (Coran 3, 76/70).

Mas arriba hemos encontrado ya esta idea del
musulman que obedece con agrado las 6rdenes de
Dios.

Pero algunos textos del Coran son aiin mas expli-
citos y sobre ellos se apoyan los misticos para se-
guir adelante a pesar de la oposicion de muchos
juristas. Asi, por ejemplo, este versiculo cuyas pala-
bras se ponen en labios de Mahoma:

Si amais a Dios, jseguidme! Dios os amara y os perdo-
narda vuestros pecados (Coran 3, 29/31).

;Oh, vosotros los que creéis! Si alguno de vosotros
rechaza su religion, Dios traera a un pueblo al que ame y
que lo amara a él... (Coran 5, 59/54).

De hecho, la nocién de amor de Dios es mencio-
nada cada vez mas por los musulmanes, quizas bajo
la influencia de las cofradias o por emulacién con el
cristianismo. Figura en un lugar distinguido en los
manuales escolares de religiéon musulmana, tanto
en Egipto como en Siria, a pesar de que se encontra-
ba raras veces en los textos antiguos, a no ser en los
misticos. Un libro de piedad publicado hace pocos
anos en el Cairo y titulado Con Dios (Ma’'a Allah)
tiene un capitulo entero dedicado al amor de Dios
(Mahabbat Allah). Se trata de conocer el contenido
de esta expresion.

Para muchos se trata realmente de la bondad
misericordiosa o rahmad. Asi, en las paginas consa-
gradas al amor de Dios en el libro citado, el texto
recuerda los dones de Dios, su creacién, todo lo que
ha concedido al hombre, su perdon de los pecados.
Esta nocidn se encuentra verdaderamente en el co-
razon del islam. Este amor se confunde con la bon-
dad de un amo infinitamente bueno con sus servi-
dores: «Anuncia a mis servidores que yo soy el que
perdona, el que es misericordioso» (Coran 15, 49).
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En el fondo, para el conjunto de los musulmanes
de hoy, amor es la palabra moderna para designar
lo que sus antepasados llamaban misericordia o
bondad del Dios infinitamente bueno. Sin embargo,
es igualmente cierto que numerosos creyentes se
han sentido hechizados por este amor de Dios y han
sentido dentro de ellos mismos una llamada a res-
ponder a €l sin reservas, entregando por entero su
vida a aquel que lo era todo para ellos. Es ésta la
cuestion del amor del hombre a Dios: ¢qué es lo que
esto significa? Los juristas estrictos dicen que el
hombre no puede amar a Dios en si mismo, sino
solamente su ley, su servicio, su voluntad. Pero mu-
chos misticos han superado ampliamente esta posi-
cién. Un ejemplo nos permitira comprender mejor
lo que es esto.

a) Rabi'a Adawiyya (713-801)
y el puro amor de Dios

La nocion de amor de Dios quedo6 bien expuesta,
en un sentido mas concreto, en la vida de una céle-
bre musulmana, cuya memoria ha divulgado una
pelicula en estos ultimos anos. Su mistica estuvo
centrada en la nocién de puro amor. Se trataba de
esa fascinacion de Dios, que es lo unico que cuenta a
los ojos de los fieles, hacia el que van orientados
todos los pensamientos, toda la vida, todo el ser.

Un dia de primavera, Rabi’a fue a su habitacion y bajo la
cabeza para meditar. Su sirvienta le dijo: «Sefiora, salga
afuera a ver las obras maravillosas de Dios».

«No, respondi6 ella; entra td para poder contemplar a su
creador. La contemplacion del creador no impide contem-
plar lo que ha creado».

Anthologie du Soufisme. Sindbad, Paris.

Nacida en un hogar pobre, Rabi’a fue robada
siendo todavia nifia y vendida como esclava. Pero
su santidad le valio ser liberada. Flautista famosa,
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abandoné su carrera y se retir6 a vivir una vida de
oracién y de celibato. Se instal6 primero en el de-
sierto, al sur de Irak, y luego en Basora, donde se
reunid a su alrededor un circulo de discipulos.

Ensenaba el puro amor de Dios. Dios debe ser
amado por €l solo y no por otras razones. Tenemos
algunas oraciones muy hermosas que se le atribu-
yen; por ejemplo: «jSenor! Brillan las estrellas y los
ojos de los hombres se han cerrado. Los reyes han
cerrado sus puertas y cada amante esta solo con su
amada. Yo estoy aqui sola contigo».

Un dia, Rabi’a sali6 por las calles de la ciudad
con una jarra de agua en una mano y una antorcha
encendida en la otra. «¢Adonde vas?», le pregunta-
ron. «Voy a apagar el infierno y a incendiar el parai-
so para que Dios sea adorado y amado sélo por él y
NO Por sus recompensas».

El padre Robert Caspar (Cours de mystique mu-
sulmane, [a roneo], Instituto pontificio de estudios
arabes, Roma 1968, 30-42), presenta un estudio su-
cinto, pero muy valioso, con bibliografia, textos y
reflexiones sobre Rabi’a. El desprendimiento en es-
ta mujer de todo lo que no era Dios es absoluto; fue
incluso lo que era considerado a su alrededor como
eminentemente religioso, como las ciencias religio-
sas, y hasta la Kaaba o el amor al profeta, es consi-
derado por ella como insignificante al lado del
amor de Dios. Este camino es el fruto de su expe-
riencia religiosa personal y de la irradiacion de
Dios en su vida. No hubo influencias directas llega-
das de fuera, cristianas o de otro tipo. El Coran le
dio el sentido de lo absoluto divino, de la vanidad
de todas las criaturas frente a Dios. Ama a Dios
como si estuviera ausente de este mundo y no habla
para nada del amor de Dios por ella. El cristiano se
ve al mismo tiempo impresionado por lo que le
parece una absoluta sinceridad en las relaciones
con Dios y por la necesaria imprecision en la expre-
sién. Pero decir que ella considera a Dios como un
bien que le falta seria completamente injusto. Tene-
mos aqui esa paradoja de una vida protunda y real
de la gracia, en la medida que puede juzgar de ello
un tercero, pero que no tiene a su disposicion los
medios para expresarse.

La actitud de Rabi’a se explica por la tensién
que se manifiesta en el islam entre lo absoluto de
Dios y el lugar que, practicamente, se deja para



todo lo que no es Dios, incluso ¢n el paraiso. Si Dios
lo es todo, ¢como no se centra solo en él el paraiso?
(Y por qué ese lugar tan importante que se les
concede a los gozos sensibles? Rabi’a se rebela con-
tra esa importancia que se le da a lo que no es Dios.
Como su conducta alter¢ el equilibrio del islam, fue
criticada por los que veian en ello un peligro.

b) El amor de Dios
y la poesia mistica

La nocion del amor de Dios aparece en la poesia
mistica, pero no podemos decir que ocupe en ella el
primer lugar. En esos poemas se pone en contraste
la religion del amor con la de la ley. Hay todo un
simbolismo que sirve para expresar ese amor de
Dios: el vino, el ser amado, etc. De este modo, en
algunos poemas persas se contraponen la cantina y
la mezquita, para significar asi la religion del amor
y la religion de la ley. Se concibe el amor como una
respuesta al atractivo de la belleza y se cita con
frecuencia en los circulos misticos una tradiciéon
que subraya la belleza de Dios. Sin embargo, en
este culto a la belleza hay a veces demasiadas cosas
turbias y no siempre se puede saber si el amor se
dirige realmente a Dios o si se detiene en su simbo-
lo, la belleza terrenal. Este peligro crecié con la
tendencia filoséfica a ver el mundo como emana-
cién de Dios. Se borraba la distincién entre el crea-
dor y las criaturas; por eso es facil comprender que
semejante actitud provocase no pocas oposiciones,
debido a su mismo equivoco. No era imaginario el
peligro de esteticismo y de amoralismo, ni tampoco
el del empleo de la droga para crear estados de
alma artificiales.

2. Las actitudes ante Dios:
el tema de la unicidad divina

De hecho, el verdadero tema principal de la mis-
tica musulmana es el de la unicidad divina. Es un
tema fundamentalmente coranico, el tema central
del Coran. El islam es la religion del tawhid, de la

proclamacién de la unicidad divina. Dios lo es todo,
el hombre no es nada. En consecuencia, se tratara,
en la vida, en la oracion o la contemplacion, de
proclamar con la actitud que s6lo Dios lo es todo.

El hombre tiene que anularse a si mismo. Y
puede hacerlo:

— anulando su voluntad en la obediencia a las
ordenes de Dios; esta forma es la mas elevada para
los doctores de la ley;

— anulandose en la contemplacién, atestiguan-
do asi que no hay divinidad alguna fuera de Dios.
La unidad es entonces una unidad de testimonio. El
hombre confiesa que so6lo cuenta Dios y que todas
sus criaturas no son nada frente a él: «Tu lugar en
mi corazon es mi corazén entero», dice el mistico
al-Hallaj (+ 922, crucificado en Bagdad). Para mu-
chos misticos, este camino de la anulacién es el mas
elevado;

— finalmente, existe una concepcion mas filoso-
fica de la anulacidn, que afirma que el mundo no
tiene existencia y que solo existe Dios. En esta pers-
pectiva, por naturaleza el hombre no es nada y su
deber consiste en tomar conciencia de esta situa-
cion. Esta posicidén se apoya en la idea de que el
mundo procede de Dios por emanacion.

Esta ultima posicion, que es la que mantuvo
especialmente el mistico Ibn’Arabi (nacido cn Mur-
cia en 1165 y muerto en 1240 en Damasco, donde
esta enterrado), provocd numerosas controversias
en el mundo musulman. En el Préximo Oriente, su
actitud sigue siendo criticada periédicamente,
mientras que se elevan todavia voces para defen-
derlo. E igualmente en la India, donde los sobera-
nos de la dinastia mogol (siglos XVI y XVII) se
apoyaron en sus doctrinas para justificar una politi-
ca de aproximacién entre las religiones, especial-
mente entre musulmanes, cristianos, hindaes y bu-
distas. Hacia 1975, en el mismo Egipto, la publica-
cién subvencionada por el Estado de una de las
principales y voluminosas obras de Ibn’Arabi moti-
vé algunos revuelos que obligaron a prohibir que
prosiguiera su impresion por decision de la asam-
blea popular (una especie de Camara de diputados
de toda la naci6n). Sin embargo, esta medida quedé
abrogada unas semanas mas tarde, cuando algunas
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voces competentes protestaron y demostraron que
ella superaba las atribuciones de esta asamblea.

Esta posicién ha sido calificada a veces de pan-
teismo. La acusacion es injusta. En el fondo, nos
encontramos aqui con el mismo problema del ma-
estro Eckhart y de los misticos renanos de finales de
la Edad Media, que pensaban ante todo en la gran-
deza de Dios. Si Dios lo es todo, ¢qué pasa con la
criatura?

A partir del siglo XVIII, algunos misticos como
Nabulsi en Siria y Sah Waliullah en la India expli-
caron esta posicion de una forma perfectamente
aceptable. Solo Dios existe por si mismo (per se,
como decian los escolasticos latinos), y las criaturas
solo existen por él. Pero en la Edad Media, ¢qué es
lo que ocurria? Resulta dificil saberlo, ya que esta
posicion se expresa en unos poemas y el sentido
exacto de la poesia no es facil de determinar. Tam-
bién es cierto que algunos se metieron por un cami-
no de gnosis intelectual o intelectualista, con la
creacion de capillitas y de circulos esotéricos.

La idea de base de esta tendencia es que la ver-
dadera patria del hombre, la patria de donde viene
y a la que volvera, no es este mundo, sino el mundo
de Dios, el mundo de los espiritus. El Masnavi, ese
magnifico poema de Jalal al-Din Rumi, comienza
con el poema de la flauta hecha de cana. El sonido
de la flauta es el lamento de la caiia que tiene la
nostalgia de su patria, de esos marjales lejanos de
donde fue cortada y alejada. Asi también, el lamen-
to del mistico, que se expresa por medio de la flau-
ta, es el de un ser cortado de su verdadera patria.

a) El aniquilamiento del yo

Los misticos musulmanes han comprendido
que, si Dios lo era todo, el yo humano tenia que
aniquilarse ante él. El Masnavi (ese largo poema del
que acabamos de hablar) expresa esta idea en el
cuento del amigo que respondié: «{Soy yo!».

Vino uno a llamar a la puerta de su amigo.

— Hombre recto, ;quién eres?, le dijo éste.

- iSoy yo!

— Vete, que la hora no es oportuna; y para los ali-
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mentos crudos no hay sitio en mi mesa. Excepto el
fuego del destierro y de la separacion, ¢quién los cocera,
librandolos del engafio? .

El pobre se fue. Camind todo un afo; separado del
amigo, el fuego lo consumio. Con el ardor, quedd cocido.
Luego volvio; rondo de nuevo por casa del amigo. Liamo
a la puerta, respetuoso, temblando de miedo a pronun-
ciar alguna palabra indecorosa.

— ¢Quién estd a la puerta?, le grit6 el amigo.
— iOh ladron de corazones! Tt mismo!, respondio.

— Puesto que eres yo mismo, entonces puedes entrar.
Dos «yo» no podrian habitar en la misma casa.

¢Se trata de una poesia metafisica que seria difi-
cil de aceptar? ¢No se tratara mas bien de una
leccién psicologica? El género literario de la poesia
no se presta a interpretaciones demasiado tajantes.

La leccion de este cuento es clara. ¢No tenemos
este mismo problema en el cristianismo con el ano-
nadamiento del yo? No soy yo el que vivo, es Cristo
el que vive en mi, como escribia san Pablo.

b) El sentido de Dios
y las cofradias musulmanas

Hasta el siglo XII, las escuelas de mistica musul-
mana eran verdaderos centros misticos; reunian a
un pequeno numero de personas, a Unos cuantos
discipulos agrupados siempre en torno a un maes-
tro espiritual. Con la apariciéon de las cofradias,
pasamos de ordinario a una piedad mas sencilla,
aunque ha habido grandes espirituales que han sur-
gido del marco de estas cofradias. En general se
asiste al nacimiento de formaciones populares, bien
estructuradas, que reunen a numerosos cofrades.

Desde el punto de vista doctrinal, las cofradias
no se pierden en grandes consideraciones filosofi-
cas, a no ser quizas en algunos grupos esotéricos.
En general, la mayoria de sus fundadores fueron
hombres de ortodoxia. El reproche que se les ha
dirigido a las cofradias ha sido sobre todo que se
complacian en el estancamiento, en la ignorancia y
muchas veces en el ejercicio de practicas supersti-

! Engano: pretender inatilmente «existir uno mismo»,




viosas. Los jefes de las cofradias han sido acusados
de querer reivindicar un puesto en la vida de sus
discipulos (veneracion, obediencia, etc.). En la épo-
¢ del colonialismo, fueron acusados de hacer el
juego politico a los enemigos del islam, a pesar de
que algunos de ellos lucharon contra los invasores.
En Argelia, el jefe local de la cofradia de los qadiriy-
vit, ¢l emir Abd al-Qader, fue de 1832 a 1847 el alma
de la resistencia a la conquista francesa. En otros
sitios, los sanussis resistieron contra los italianos.
Sc les acusé de refugiarse en la pasividad en vez de
luchar, de dejarse comprar por los regalos y los
honores. Pero estas quejas no se aplican absoluta-
mente a todos ni se refieren a todos los tiempos.
Scria mas justo decir que las cofradias han jugado
un papel importante en la vida del islam durante
varios siglos.

Aqui hablaremos tan sdlo de las dos principales
cofradias que contribuyeron a islamizar Africa al
sur del Sahara. Hubo ciertamente otras. Podriamos
citar, por ejemplo, la mirganiyya, tan importante
en el Sudan, o algunas ramas de la sadliyya, por
ejemplo los yasrutiyya, separados de los dergawa,
separados a su vez de la sadliyya. Los yasrutiyya
fueron establecidos en las Comores por el sayk Mo-
hammad Ma'ruf ben Sayk Ahmad ibn Ali Bakr, que
vivio de 1853 a 1905. Tuvo que expatriarse durante
largos afos y se aproveché de su destierro para
extender su cofradia. Volvio a las Comores en donde
levanté un centro (zawya) desde donde irradié sobre
el continente. Estaba al frente de su cofradia como
jalifa en la isla de Anjouan y en Moroni.

Nos fijaremos en las dos cofradias de los gadiriy-
ya y los tijaniyya.

¢) La cofradia de los gadiriyya,
CON SUS NUMerosas ramas

Esta vinculada a un santo musulman, Abd al-
Qader al-Jilani (1078-1167), que fue en Bagdad supe-
rior de un convento musulman y director de una
escuela de derecho musulman segun el rito hanbali-
ta. Sobresalia por su talento de predicador; durante
su vida, tuvo discipulos que dieron a conocer su
doctrina en diversos paises. Se le atribuyen algunos
libros de espiritualidad. El islam ha canonizado a
menudo a los «sabios»; un ejemplo de ellos es Ab-

dal-Qader, que daba cursos de exégesis coranica, de
tradiciones, de derecho musulman. Se dice que con-
virtié a numerosos judios y cristianos al islam.

Fue un maestro perfectamente ortodoxo. Insistia
en la obediencia a la ley musulmana y en la total
aceptacion del mensaje de Mahoma. Ensefiaba que
el hombre perfecto, el santo, es aquel que ha supe-
rado su yo accidental (o superficial) para llegar a su
yo real e interior.

El segundo punto que sefalaba era una lucha
contra el shirk (politeismo) oculto. Combatir ese
politeismo oculto consiste en ver la voluntad de
Dios en todo lo que acontece, en lo bueno y en lo
malo, sometiéndose a su voluntad de acuerdo con la
ley.

Abd al-Qader al-Jilani esta enterrado en Bagdad
y su tumba es un lugar célebre de peregrinacién.
Actualmente su cofradia esta extendida por nume-
rosos paises, desde Indonesia hasta Africa occiden-
tal. Aqui ha sido una de las dos 6rdenes que mas
han contribuido a la conversion de la gente sencilla;
por eso muchos fieles de estas regiones pertenecen a
una de las dos érdenes, la gqadiriyya o la tijaniyya.

La cofradia de los gadiriyya, en el mundo ente-
ro, esta bajo la autoridad de un descendiente de
Abd al-Qader al-Jilani, que vive en Bagdad (el jeque
supremo). Comprende superiores de zona (jalifa),
miembros (ikwan), es decir, <hermanos» en arabe, y
una masa de novicios y de adeptos (muridin).

Las cofradias celebran reuniones de oracién con
sus miembros una o varias veces por semana; mas
adelante hablaremos de ellas. Pero al mismo tiem-
po, los miembros tienen la costumbre de recitar
todos los dias, en privado, algunas invocaciones. A
finales del siglo pasado, los qadiriyya de Africa del
norte tenian en privado una especie de oficio diario.
Las oraciones comprendian:

— 100 veces: Pido perdén a Dios (astaghfir ullah);

— 100 veces: Alabanza al Dios trascendente (sub-
han Allah);

— 100 veces: Una f6rmula de alabanza en honor
de Mahoma;

— 500 veces: No hay divinidad fuera de Dios (la
ilah illa llah).

Hasta la época de la ocupacion colonial, en mu-
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chos paises musulmanes, las cofradias tuvieron
siempre una funcién politica, especialmente en
Africa subsahariana. Deciamos antes que Osman
Dan Fodio, el sefor de Sokoto, que fundo, por me-
dio de la guerra santa, un imperio que iba desde el
Niger hasta el norte del Camertn, era miembro de
la cofradia de los gadiriyya.

d) La cofradia de los tijaniyya

Esta cofradia es mas reciente que la anterior;
también estd menos extendida. Sin embargo ha te-
nido un papel considerable en Africa occidental y
en Africa central. Su fundador, Ahmad al-Tijani
(1737-1815), era un musulman norteafricano. Naci-
do en una pequena ciudad del sur de Argelia, en los
limites del desierto, estudié alli antes de ir a Fez
(Marruecos) y a otras ciudades a proseguir sus estu-
dios. A los 36 afios, fue a hacer la peregrinacién a la
Meca y pasé por el Cairo. Viajo durante diez afios y
entr6 en relacion con varias cofradias. Los tijanies
declaran que su fundador tomo lo mejor que habia
en las diversas cofradias. Vuelto a Argelia, fundé su
propio movimiento bajo la instigaciéon del profeta
del islam, Mahoma, que se le habria aparecido en
suenos. Después de algunos anos, en 1798 escogio
Fez como centro de su cofradia. Viajé mucho, pero
siempre fue Fez su punto de partida. Alli fue ente-
rrado después de su muerte.

Esta cofradia tiene un ritual mas simple que la
anterior. Insiste en la obligacién de dar gracias a
Dios por todo lo que nos concede, pero no habla de
ascetismo. No tiene ni largos retiros ni ayunos repe-
tidos; sus oraciones son faciles y mas breves. Por
eso, se dice, ha atraido especialmente a las personas
acomodadas al lado de los simples fieles. He aqui
como describe un testigo la oracién a la que asistio.
Se trata del oficio mas corto, ya que los tijanies
tienen también sus reuniones solemnes con liturgia
en comun. Obsérvese que el ritual tiene también
algunas variantes.

Una o dos veces al dia, ademas de las cinco
oraciones rituales diarias, los cofrades deben reci-
tar:

— 100 veces: Yo pido perdén a Dios (astaghfir
ullah);
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— 100 veces: Una corta alabanza a Mahoma;

— 100 veces: No hay divinidad fuera de Dios: La
illah illa llah.

Las liturgias mas solemnes comprenden varias
recitaciones del Coran, asi como algunos poemas
religiosos. La cofradia tiene una oracién especial en
honor de Mahoma, llamada al-Fateh, que es famosa
entre los cofrades, ya que dicen sus miembros que
los que la recitan pueden estar seguros de ir al
paraiso. Este ultimo punto ha sido objeto de polé-
micas con las cofradias rivales, que niegan que una
oracion pueda tener autométicamente semejante
efecto y se sublevan contra esa pretension.

Mas arriba vimos la personalidad de al-Hajj
Omar al-Tall que, al volver de su peregrinacién a la
Meca, pasé por Sokoto, quedandose alli de 1831 a
1837 y casandose con una hija de Bello, el sucesor
de Dan Fodio. Omar al-Tall difundi6é la cofradia
tijani por el reino que fundo. Actualmente, en el
norte de Nigeria, la ciudad de Kano es un centro
importante de la tijaniyya. Creo que hay comer-
ciantes tijanies entre los africanos del oeste que
vienen al Zaire.

Aunque no lo hacen todas las cofradias, es fre-
cuente en su liturgia solemne el balanceo ritmico
del cuerpo; es probable que esta costumbre tenga
un origen africano. Mientras un cofrade canta len-
tamente un poema religioso con largas pausas de
silencio entre los versos, la asamblea de los herma-
nos, en pie, con los pies desnudos, se balancea al
ritmo de unas palabras repetidas indefinidamente,
como Ala (que pronuncian separando bien las dos
silabas: A-la) o Ala Hayy (dos breves y una larga:
«Dios esta vivo»), o so6lo Hayy, Hayy («viviente,
viviente»), o también Hu, Hu («él, él»).

Si vivis en una zona musulmana, fijaos en el
tema de las cofradias, sin olvidar que éstas estan
hoy muy lejos de tener la importancia que tuvieron.
Contribuycn a mantener en el pueblo el sentido de
Dios y de la fraternidad. Pero muchos musulmanes
no quieren adherirse a ellas, diciendo que no hay
mas que un islam, el de 1a ley musulmana y el de las
observancias que ésta prevé sin afniadir nada mas.

Actualmente se manifiestan otras formas mas
modernas de asociaciéon. Quieren ser puramente
musulmanas, como la de los «<Hermanos musulma-



nes» o las diversas «Asociaciones islamicas» (al-
jama’at al-islamiyya), aunque uniendo la oracién
con la accién politica. El nuevo movimiento del
tabligh (en francés «Fe y practica»), por el contrario,
representa hasta ahora un conjunto de predicacion
y de propaganda en la linea de un islam clasico.
Nacido en la India, se ha expandido por Europa
occidental, sobre todo en Inglaterra y en Francia,
entre los ambientes de emigrantes, contribuyendo
con su apostolado al despertar religioso de muchos
musulmanes magrebies, desorientados a veces por
su nuevo marco de vida. Su irradiacién se hace a
partir de las mezquitas que les sirven de centros.

e) Grupos que no hay que confundir
con cofradias

Nos gustaria sefialar aqui dos grupos de impor-
tancia desigual con los que se encuentra uno facil-
mente en Africa. No se trata de cofradias propia-
mente dichas. El primero, los admadiyya, quiere
ser musulman, aunque una de las dos ramas que
forma es atacada por los musulmanes estrictamen-
te sunnitas. El segundo, los baha’istas, forman de
hecho una nueva religion, separada del islam, y que
no tiene ya nada de musulman.

o Los adhmadiyya

Los veremos dentro de poco cuando hablemos
de la crucifixion de Jests. A diferencia del resto de
los musulmanes, admiten que Jesus fue clavado
realmente en la cruz, pero que seguia vivo todavia
cuando lo bajaron de ella. Se recuperé y se marché
a Cachemira (norte de la India), en donde predico,
murio y fue enterrado. Los ahmadiyya representan
uno de los movimientos mas activos de propaganda
y de estudio que existen actualmente en el mundo
musulman. Estan divididos en dos ramas. Una de
ellas, llamada de los qadyanitas, es la mas criticada
por los musulmanes sunnitas. Este nombre se debe
a la localidad donde habia nacido su fundador, en el
Penjab, en el limite entre la India y Pakistan. Para
ellos, su fundador, llamado Mirza Ghulam Ahmad,
nacido en 1839, es un profeta, pero un profeta inspi-
rado para interpretar el mensaje de Mahoma vy en-
teramente sometido a él. Después de escribir una

gran obra, este hombre anunci6 en 1889 que Dios le
habia autorizado a rodearse de discipulos. Desde
entonces hasta su muerte en 1908, actué y lucho
enfrentado con las criticas de muchos.

Una de sus ideas mas importantes es que han
acabado ya los tiempos de la guerra santa por me-
dio de las armas. La lucha debe emprenderse ahora
por medio de la propaganda y de métodos pacificos.
Por eso sus discipulos han desarrollado una obra
multiforme de publicaciones, de ediciones y de di-
fusion que hace pensar en la actividad de las socie-
dades biblicas. Han abierto igualmente escuelas y
celebran reuniones.

El grupo de los qadyanitas (Ahmadiyya move-
ment in Islam) contaria con mas de medio millon de
miembros, la mitad de ellos en Pakistan. También
se encuentran en Nigeria, Indonesia y hay algunos
convertidos en Europa y en Estados Unidos. Antes
de la apertura de mezquitas para los obreros mu-
sulmanes llegados a trabajar en Europa, varias
mezquitas habian sido creadas ya por estos adma-
diyya.

El segundo grupo llamado de Lahore (Ahmadiy-
ya Anjuman Isha’'at Islam) considera a Ghulam Ah-
mad como un reformador, pero no como un profeta.
Su accién misionera favorece al islam en general.
Tiene un centro en Inglaterra donde publica una
revista en inglés.

En el este africano, donde cuentan con varios
centros (Nairobi, Tabora), se sefialaba que sus ob-
jeciones contra el cristianismo eran recogidas por
casi todos los musulmanes. Incluso los que no per-
tenecen a sus grupos utilizan sus publicaciones.
Han traducido el Coran al swahili, pero los musul-
manes sunnitas han procedido a una nueva traduc-
cién. Existen por tanto dos traducciones del Coran
al swahili.

e Los movimientos babista y baha’ista

Con estos movimientos no estamos ya en el te-
rreno musulman, pero como han salido del islam,
su estudio puede entrar perfectamente en el marco
de este libro. Los babistas son actualmente muy
pocos; por el contrario, los baha’istas se encuentran
hoy en muchos paises. En 1979 hacian propaganda
en el Zaire, concretamente en los ambientes univer-
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sitarios. Tienen también centros en Iran y en los
Estados Unidos, y su actividad adopta un tinte fuer-
temente filantrépico.

— El babismo

El primero de estos movimientos, el babismo,
fue fundado por un musulman chiita llamado el
Sayyid 'Ali Mochammad. Nacido en Chiraz (Iran) en
1819 6 1820, huérfano educado por un tio suyo, entré
en relaciéon con un notable musulman que habia
enviado emisarios en busca del mahdji, el personaje
esperado para el fin de los tiempos. El mismo fue
reconocido como el mahdi por uno de esos emisa-
rios.

En 1844, Ali Mohammad comenzé su actividad,
peregriné a la Meca, ataco al clero musulman de su
pais y se proclamé el madhi. Pero sus posiciones
eran inaceptables para el mundo musulman. Dete-
nido por el gobernador de Chiraz, fue expulsado de
esta ciudad. Protegido por el gobernador de Ispa-
han, permanecio en esta segunda ciudad hasta la
muerte de su protector. Sus discipulos fueron perse-
guidos, ¢l mismo fue detenido y finalmente fusilado
en Tabriz en 1850. El titulo de bab (puerta) es un
titulo honorifico que pronto sirvié para designarle.
Su cuerpo fue trasladado mas tarde a Akka (Palesti-
na), donde esta enterrado.

Su doctrina aparece en numerosas cartas y es-
critos. El mas famoso de éstos se titula el Bayan (en
arabe y en persa), libro sagrado de la nueva reli-
gion. Porque se trata ciertamente de una nueva
religion, destinada a sustituir al islam. El bab afir-
maba que el ciclo de la profecia de Mahoma se
habia terminado en 1844 y ahora le habia llegado a
él su tiempo. Abrogo varias leyes coranicas e impu-
so su propio sistema penal. La oracién dejé de ha-
cerse en direccion a la Meca (y la Kaaba), para
hacerse vueltos a la casa del bab. Fomentaba la
limpieza corporal. Se modifico el calendario: el afno
comprendia 19 meses de 19 dias cada uno. El dltimo
mes era el mes del ayuno. Se tomaron ademas otras
medidas.

La religiéon babista fue violentamente persegui-
da. En 1852 se produjo un incidente que envenend
mas aun la situacion. El sha de Persia, Nasir al-Din,
fue asesinado por dos babistas enloquecidos por la
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persecucién. La represién tomé entonces un aspec-
to de verdadero terror. Una poetisa, la musa del
movimiento, Qurrat al-’Ayn, fue asesinada en la
carcel. La tradicion babista habla de 20.000 marti-
res.

Luego todo volvié a la calma. Entretanto se pro-
dujo una escision entre los discipulos fieles a la
memoria del bab y a su libro sagrado, el Bayan, por
un lado, y los que siguieron a Baha Allah, un disci-
pulo del bab que fundé luego su propia religion.

— El baha’ismo

El discipulo que se separ6 del movimiento ante-
rior se llamaba Mirza Hussein Ali Nuri. Nacido en
1817, se habia adherido al babismo y era considera-
do como uno de los principales discipulos del bab y
hasta como su sucesor eventual. De hecho, fue su
propio hermanastro, Mirza Yahya Nuri (apodado
Subh-i Azal), el que sucedio al bab.

En 1852, después del asesinato del sha, Hussein
Ali fue encarcelado y mas tarde desterrado. Se diri-
gi6 a Bagdad (1852) donde se unio con é] su herma-
nastro. De hecho, la influencia de este ultimo fue
decayendo poco a poco. Yahya fue detenido por los
turcos, deportado e internado en Famagusta (Chi-
pre).

Al contrario, la posicién de Mirza Hussein Ali se
afianzé cada vez mas, a pesar de que fue internado
varias veces en diversas ciudades de Turquia. Final-
mente fue deportado a San Juan de Acre (Akka), en
Palestina, adonde llegé en 1868. Encarcelado pri-
mero en la ciudadela, vivié luego en esa ciudad o en
sus alrededores con plena libertad. De 1871 a 1874
escribi¢ el libro fundamental de su religion, el Ki-
tab-i Aqdas, el Libro Santisimo. Se llam¢ a si mismo
Baha Allah, «esplendor de Dios»; de ahi el nombre
de su movimiento. Murié en 1892. Dej6 varias
obras; se han publicado algunas de sus ensefianzas
reunidas y traducidas con el titulo de Lecciones de
San Juan de Acre, con traduccién francesa ya del
ano 1908.

Cuando murid, le sucedio6 su hijo mayor, Abbas
Efendi Abd al-Baha, que también tuvo que pasar
por la carcel. Finalmente lo liberaron los J6venes
Turcos. Abd al-Baha comenz¢ entonces una serie de
viajes. Su movimiento se habia desarrollado am-



pliamente: el primer grupo de baha’is americanos
data de 1894. Visit6 a sus fieles, tomo contactos en
Egipto, luego en Europa, después en América (1910-
1913), predicando por todas partes. Muri6 en 1921,
cn Haifa (Palestina) y fue enterrado junto al bab.

Esta religion se presenta bajo aspectos que hoy
revisten numerosas sectas. Dice ser un movimiento
profético que se inscribe en la linea de los movi-
mientos proféticos anteriores, resumiendo por com-
pleto cada religién y asumiendo todos los valores de
las religiones anteriores a las que suplanta. Ven-
dran otros profetas detras de Baha Allah, pero no
antes de mil anos.

Utiliza ademas las grandes palabras de moda:
dice ser religion cientifica, antidogmatica, etc. Lu-
cha por la unidad del género humano, la igualdad
del hombre y de la mujer, la paz mundial, etc. Y
Dios es uno.

Sus seguidores tienen reuniones de oracién y de
lectura de los textos sagrados, incluidos la Biblia y
el Coran. Hacen sus oraciones tres veces al dia, en
cualquier lengua. Se abstienen de bebidas fermen-
tadas, ayunan durante un mes de 19 dias (del 2 al 21
de marzo), al comienzo del nuevo aiio baha'i que
comienza en el Nauruz persa del equinoccio de pri-
mavera. La monogamia fue proclamada al princi-
pio, pero luego fue abrogada por Abd al-Baha.

La secta proclama la obediencia a las autorida-
des politicas locales, pero admite la posibilidad de
la objecion de conciencia. Prohibe la pertenencia a
sectas secretas o a partidos politicos y condena el
espiritismo. Recomienda la apertura de templos

que acojan a los fieles de todas las religiones. Cada
uno reza en ellos como puede.

Con frecuencia, junto al templo hay una escuela
superior, un hospital y un orfanato. Los baha’istas
tienen un gran templo cerca de Chicago en el lago
Michigan, y distribuyen folletos que subrayan sus
objetivos espirituales y sociales, recordando que
han nacido en medio de la persecucién.

¢Cuantos son a través del mundo? En Iran, el
nticleo central debiod girar en torno al millon, antes
de la revolucién del ayatola Jomeini. Desde enton-
ces, la prensa se hace eco de vez en cuando de las
dificultades que encuentran los baha'istas en el pa-
is. En los Estados Unidos pasaban de los 10.000; en
Alemania, pero sobre todo en Uganda y en Africa
oriental, como en Indonesia, se cuentan por varios
millares en cada pais. Una propaganda discreta,
pero eficaz, ha intensificado su crecimiento en los
ultimos anos.

Una llamada mundial, difundida como folleto,
presenta a Baha'u'llah como el mensajero divino
para nuestra época social y cientifica. La fe baha'i
se dice seguir la linea de las religiones anteriores,
para demostrar su unidad y restaurar la pureza de
sus ensenanzas. El centro mundial se encuentra en
Tierra santa.

Es comprensible que una llamada semejante sea
rechazada formalmente por los musulmanes, ya
que el islam es la religion eterna imposible de su-
plantar, de la que también ellos afirman que de-
muestra la unidad y restaura la pureza de las reli-
giones anteriores. Se trata del mismo tipo de légica,
pero aplicada a dos realidades opuestas.
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El cristianismo
tal y como lo ve el islam

4s adelante dedicaremos un capitulo a las

relaciones entre cristianos y musulmanes,
pero convendra preparar el terreno con una mirada
sobre lo que el islam piensa del cristianismo.

A primera vista, parece como si el cristianismo
fuera un tema que nos acercara unos a otros. Los
musulmanes pretenden ser fieles al mensaje de Je-
sus, del que hablan con emocion. Reconocen toda
una serie de profetas biblicos que cita el Coran.
Sienten un gran respeto por las personas de Jesus y
de Maria, creen en el nacimiento virginal de Jesus,
anunciado antes a Maria por el angel Gabriel. Re-
cuerdan la inmensa bondad de Jesus, sus milagros,
su perdoén, su amor a los enemigos. Por eso, con
ocasion de una fiesta como navidad, algunos musul-
manes recitaran a veces los pasajes del Coran que se
refieren a Jestis y a Maria para complacer a los
cristianos.

Sin embargo, apenas superadas las primeras im-
presiones, el tema resulta muy delicado y sembrado
de trampas. Esos relatos que los cristianos descu-
bren en sus interlocutores forman parte de un con-
junto muy estructurado, coherente y de una logica
sin fallo alguno, a partir del momento en que se
aceptan los postulados sobre los que se construye el
islam.

En efecto, todo estda dominado por unas cuantas
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opciones generales. Es inatil a continuacién hablar
de documentos y de hechos; no hay nada que se
tome en consideracién si no esta en rigurosa confor-
midad con esas opciones. Todo lo que va contra
ellas es rechazado inmediatamente y los argumen-
tos para justificar ese rechazo se acumulan a conti-
nuacion.

El primer principio es que la tinica fuente verda-
dera que permite conocer el cristianismo es el Co-
ran. Algunas vidas recientes de Jesus escritas por
musulmanes, en arabe, presentan al que ellas lla-
man el Jesus de la historia. De hecho, su exposicion
se apoya exclusivamente en los textos coranicos; lo
que se saca de otras fuentes s6lo se hace a titulo de
complemento o de ilustracion. Los autores lo expli-
can diciendo que solo el Coran tiene un valor abso-
luto; basta con su testimonio. Nuestros evangelios
canoénicos se utilizan a veces, pero s6lo en la medida
en que colman el vacio en la descripciéon musulma-
na de Jesus y no digan nada que no esté en armonia
con la ensefnianza del Coran. Ademas, ocurre que los
que utilizan nuestros evangelios no tienen ningun
escripulo en suprimir de ellos una frase, en saltarse
todo un parrafo, etc. No se creen obligados por unos
textos que estiman carentes de valor.

El segundo principio es que el Jestts musulman
se inserta en la historia religiosa del mundo tal
como la describe el Coran. Es decir, que no aporta



cn el plano propiamente dogmatico nada mas que
lo que habian aportado los profetas anteriores y
nada mas que lo que aportaria mas tarde Mahoma.
El mensaje religioso de todos los profetas es el mis-
mo, y en este terreno Adan tenia tantos conocimien-
tos como Jesus o como Mahoma. Desde que se arro-
ja la sospecha sobre las Escrituras anteriores, la
Tora o el evangelio, y se lanza oficialmente contra
ellas la acusacion de haber sido manipuladas, sélo
cuenta el Coran. Un profesor, hombre de religion
muy conocido, ensefiaba a los futuros licenciados
de una universidad estatal hacia 1955, diciendo en
su curso: «Si queréis conocer el judaismo y el cris-
tianismo, no leais ni la Biblia, ni los evangelios;
fueron falseados. Leed el Coran, que lo contiene
todo». Y la practica de muchos profesores hasta
ahora demuestra que sigue estando de actualidad
esta regla de conducta.

El tercer principio es que Jesus, al entrar en la
categoria de los profetas, tiene que ser considerado
como uno de ellos. Los rasgos principales de su
personalidad tienen que ser conformes con el mode-
lo tipo del profeta. Enviado de Dios para predicar
un monoteismo estricto, siendo pura criatura como
todos los demas, sin ningan papel de mediador, ya
que el Coran rechaza todo principio de mediacion,
ensend lo mismo que ensenaron los demas. Anuncio
igualmente la venida de Mahoma. Y como Dios ha
prometido la victoria a los creyentes, esta obligado
a hacer triunfar a sus enviados, como lo hizo con
Noé, con Lot y con Moisés, exterminando a sus
enemigos. En consecuencia, Jestis escap6 de la cru-
cifixion. Dios lo salvé de la mano de los judios que
querian matarlo, poniendo otra victima en su lugar.
Los unicos rasgos que son propios suyos han de
considerarse dentro de este marco general.

El hecho de que el cristianismo sea visto por los
musulmanes a la luz de estos tres principios debe
tomarse muy en serio, prescindiendo de lo que pue-
da pensarse del valor de esta posicién. En el fondo
nos encontramos ante una dificultad que algunos
diran insuperable y que es de orden psicolégico: se
debe a esa influencia total del ambiente que se
ejerce sobre la sensibilidad de los fieles desde su
infancia. El hecho de saber de memoria los textos
coranicos, de repetirlos incesantemente, el lugar
que se les reserva en la vida publica y privada, todo

esto les da una autoridad y una evidencia que na ge
discute. La realidad se ve a través de unos cuanygg
principios ideolégicos; la claridad de las ideas yq
cede mas que a su simplicidad. No hay ningup,
huella de la complejidad de la vida. Todo es faci] y
limpio. En lo que atafie a Dios creador y providenge
el Coran expresa unas ideas generales en las que
estan de acuerdo todos los creyentes. Pero cuangg
se aborda la historia religiosa del mundo, y my

especialmente la de Jesus, la situacién cambia y g}
musulman evoluciona en un mundo propio suyq,

Nos encontramos aqui con una actitud muy ¢o.
nocida en la historia de las religiones. Sobre yp
punto particular, una gnosis (o sea, un conocimigy,_
to teérico) determina a priori qué es lo que ha de yer
la realidad. La claridad que de ello se deriva resu|y
siempre seductora, mientras que deja de interey,y
la humilde materialidad de los hechos.

El cristianismo, tal como lo ve el islam, es esgpy.
cialmente la forma de la religién tunica, eterny ¢
inmutable que Dios quiso que fuera valida para |og
hijos de Israel en un momento determinado de |5
historia. Fue predicado por Jesus, pero poco a poco
sus discipulos se apartaron de su mensaje y Djpg
envié a Mahoma a restablecer la situacion.

En semejantes perspectivas, el judaismo, el crjg.
tianismo y el islam no son mas que una sola y Unjc,4
religion, con el mismo dogma. Desde la llegada 4e
Mahoma, el islam ha recogido las riquezas de |ag
dos religiones precedentes, y ha terminado el tiey,.
po de las mismas.

La verdad es que esta posicién tan esquematicy
que esta hoy extendida universalmente en tierg
del islam, so6lo fue tomando cuerpo poco a poco. A]
comienzo de la predicacién coranica, se ponia g}
acento en otros puntos. Era la ley fundamental de |,
historia religiosa del mundo la que dominaba |,
escena: «Todo el que se oponga a los enviados de
Dios quedara aniquilado». La historia se present,.
ba como una serie discontinua de flashes sobre |og
pueblos castigados por Dios por haber rechazad, 5
sus enviados: los pueblos de Noé, de Lot, de Moisgg
de Saleh, de 'Ad, de Cho’ayb. De este modo, a cyg,
pueblo habia sido enviado un profeta, tomado de
entre sus miembros, hablando la misma lengua q,e
ellos. En este contexto, Mahoma era el profeta e
los arabes, arabe como ellos, enviado a los araheg
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para anunciar la forma arabe de la religion eterna.
Era comparado con Moisés, el enviado al faraon
(Coran 73, 15). Por esta época, el Coran habla de
Jesus sin subrayar especialmente su envio. Jesus
fue ofrecido como «ejemplo» a los hijos de Israel
(Coran 43, 59). Y el Coran lo menciona, asi como a
Maria su madre, entre las personalidades distingui-
das de ese pueblo, al lado de Zacarias y de Juan
Bautista (Yahya), de Abrahan, de Moisés y de Isma-
el (cf. la sura Maryam 19, 1-58). Figura igualmente
en la larga enumeracion de las personalidades sa-
cadas del seno del pueblo de Israel, escogidas y
guiadas por Dios por el camino recto (cf. Coran 6,
84-90).

El mismo nombre de Jesus (Isa en el Coran)
aparece relativamente poco en los textos coranicos
de la Meca (4 veces frente a las 21 de los textos de
Medina). El nombre de Maria sélo se encuentra 5
veces en las suras mequies contra 29 en las medi-
nenses. En otra ocasion, en las de la Meca, se habla
de «la que sigui¢ siendo virgen» y de su hijo (Coran
21, 91). La expresién «mesias, hijo de Maria», es
puramente medinense.

En Medina, sin embargo, el islam se sitiia esen-
cialmente frente al judaismo y al cristianismo, con
cuyos adeptos se encontré en el oasis y de los que
habla con mas precision. Se presenta como la refor-
ma de esas dos religiones, a las que los judios y los
cristianos fueron infieles. Describe a Jests como
enviado a los hijos de Israel. Entonces, el islam
insiste en el caracter limitado de la mision de Jesus
segun el Coran, mientras que Mahoma es enviado al
mundo entero y el islam es valido hasta el final de
los tiempos.

Actualmente se encuentra con frecuencia un re-
sumen simplificado de esta cuestién. Los musulma-
nes escriben que el judaismo era una religion mate-
rialista; Jesus fue enviado para enderezar la situa-
cion y tuvo que insistir temporalmente en el espiri-
tualismo, por causa de las circunstancias. Final-
mente, Mahoma recibi6 la misién de predicar defi-
nitivamente el justo medio entre el materialismo y
el espiritualismo puro.

Jesus es descrito por el Coran sin ninguna alu-
sion al marco en que vivié. Aparece fuera del espa-
cio y del tiempo. Todo comienza con la madre de
Maria (la mujer de Imran), que da a luz a Maria y la
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confia al Senor, asi como a su descendencia, para
que se vea protegida contra Satanas, el lapidado. Se
narra la infancia de Maria en el templo con los
rasgos que aparecen en los evangelios apocrifos de
la infancia, sobre todo el Protoevangelio de Santiago.
Zacarias se ocupa de ella.

Luego, el angel Gabriel le anuncia el futuro naci-
miento virginal de Jesus, que tiene lugar en el de-
sierto, lejos de todos. El texto insiste en el milagro
del nacimiento sin padre y en la pureza absoluta de
Maria. El milagro, discutido por la gente con que se
encuentra Maria al volver después del nacimiento,
es confirmado por otro milagro: el nino Jesus se
pone a hablar a pesar de estar todavia en la cuna.
Jesuis mismo explica asi su situacion:

Yo soy un servidor de Dios. El me ha dado la Escritu-
ra y me ha hecho profeta. Me ha bendecido en donde
estoy y me ha prescrito la oracion y la limosna, mientras
siga vivo, asi como la bondad para con mi madre. No me
ha hecho ni violento, ni desgraciado. ;Que la paz esté
sobre mi desde el dia en que naci, el dia en que muera y
el dia en que sea recordado vivo! (Coran 19, 30-34).

Todo esta impregnado de una atmoésfera maravi-
llosa. El milagro de la palmera que se inclina para
dar sus frutos y del agua que brota a sus pies,
milagro narrado por los evangelios de la infancia a
proposito de la huida a Egipto, se encuentra en el
Coran ligeramente modificado, en el momento del
nacimiento. Un detalle interesante: Maria siente los
dolores de parto. Cuando se piensa en lo que se
escribié en la Edad Media, e incluso antes, sobre el
dolor o no-dolor de Maria en el nacimiento de Jests,
relacionando estos puntos con las posiciones teolo-
gicas, esta precision del Coran puede ayudarnos a
encontrar los ambientes en los que corrian estos
relatos. Por otra parte, Maria es la nica mujer que
se menciona expresamente con su nombre en el
Coran; a todas las demas se las designa por el nom-
bre de su marido: la mujer de Adan, la mujer de
Noé, la mujer del faraén, etc.

José no aparece en el Coran, pero algunos co-
mentarios recogen una antigua leyenda, en la que
se hace a José primo de Maria y compaiiero suyo de
trabajo en las tareas del templo. Es el primero en
darse cuenta del futuro nacimiento. Confuso, habla
de ello con Maria en términos muy delicados, y ésta
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le responde recordando que las leyes de la vida
estan en manos de Dios y que los primeros arboles
de la creacion fueron producidos sin semilla, y
Adan, el primer hombre, sin padre.

En los textos de Medina se anaden algunas pre-
cisiones. En vez de la palabra general de «Escritu-
ra» para designar los textos que Dios confia a Jesus,
se habla de «evangelio». Jesus recibe el evangelio, y
toda la tradicion musulmana ensena que Jesus reci-
bié del cielo el evangelio lo mismo que Moisés la
Tora y Mahoma el Coran. En los tres casos, la teolo-
gia musulmana, hasta ahora por lo menos, ha visto
la revelacion de unos libros dictados a los profetas
hasta en sus menores detalles.

Los textos de Medina describen los milagros rea-
lizados por Jesus: dar la vida a los pajaros modela-
dos con barro, curar a los leprosos y al ciego de
nacimiento, resucitar a los miuertos, ver las cosas
ocultas y quizas también obtener de Dios con sus
oraciones la bajada a la tierra de una mesa bien
abastecida de manjares. ¢ Se trata de la multiplica-
cién de los panes o de una reminiscencia de la
eucaristia? El texto no nos lo permite decir. En todo
caso, los milagros se realizan, nos senala siempre el
Coran, «con el permiso de Dios».

Jesus tiene discipulos y les pide ayuda cuando
choca con las resistencias y con la incredulidad de
los judios. Permite ciertas cosas que prohibia la ley
de Moisés; esto significa que Dios le confia el anun-
cio de una legislacion diferente de la que estaba en
curso hasta entonces. Puso en el corazéon de sus
discipulos la benevolencia y la mansedumbre. Y la
tradicion musulmana posterior ha insistido en el
espiritu ascético de Jestis, que no tenia dénde repo-
sar la cabeza.

La personalidad de Jesus se describe de este
modo en un segundo relato de la anunciacion, pro-
cedente esta vez de Medina:

Y cuando los angeles dijeron: «;Oh Maria, Dios te
anuncia una palabra, procedente de él, que tiene por
nombre el mesias, Jests, hijo de Maria, ilustre en esta
vida y en la otra y que estara entre los que se acercan a
Dios. Hablara a las gentes, tanto en la cuna como en la
edad madura, y estara entre los hombres integros!» (Co-
ran 3, 44-45).

Y en otro texto posterior a él:
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El mesias, Hijo de Maria, es solamente ¢l enviado de
Dios. Su palabra, depositada por él en Maria es un Espi-
ritu de él. Creed en Dios y en sus enviados y no digais:

«Tres». iDeteneos! Eso sera bueno para vosotros (Coran
4,171).

El titulo de mesias se explica de varias maneras
por los comentaristas, pero para el conjunto de fie-
les es un titulo de honor, sin las resonancias histori-
cas que tenia en la Sagrada Escritura. La expresion
«palabra» se interpreta diciendo que Dios creé a
Jesus por medio de una palabra directa y no segun
el proceso ordinario de la naturaleza.

Jesus, como todos los profetas, esta obligado por
el pacto que lo vincula a Dios. Después de la alianza
con Jesus, vino Mahoma para confirmar la verdad
de los mensajes anteriores, recibidos por los hijos
de Israel, y el Coran anade:

Creed en él y ayudadle a vencer (Coran 3, 81).

La alianza de Dios con los hijos de Israel habia
sido ya descrita en los siguientes términos:

Yo estoy con vosotros. Si cumplis la oracion ritual y
pagéis el impuesto de beneficencia (la zakat), si creéis en
mis enviados, si les ayudais a vencer y hacéis un buen
préstamo a Dios (Coran 5, 12).

Se trata siempre de la oracion, de la limosna, del
compromiso personal en la lucha al lado de los
profetas.

El principio del respeto a los enviados anteriores
y a los libros sagrados que trajeron es un respeto
absoluto y sin reserva alguna:

El enviado de Dios (Mahoma) creyé en lo que se le
habia comunicado de arriba, de parte de su Sefor, y
todos los creyentes creyeron en Dios, en sus angeles, en
sus Escrituras y en sus enviados. Dijeron: «No establece-
mos ninguna diferencia entre sus enviados. Hemos escu-
chado y hemos obedecido» (Coran 2, 285).

Ademas, Jesus, en virtud de esta solidaridad de
los profetas, anuncié la llegada futura de Mahoma
(Coran 61, 6).

Esta profesion de fe tan clara ha estado sin em-
bargo en el origen de muchos recelos y de no pocos
equivocos. No tengamos miedo de precisarlo mejor.



Se trataba de hecho, en el pensamiento musulman,
de un judaismo ideal, conforme con el Coran, y no
del de los judios de la vida real; se trataba igual-
mente de un cristianismo ideal, de una Tora ideal y
de un evangelio ideal. Es posible que la comunidad
cristiana, en la que Waraga ben Nawfal era uno de
los dirigentes, representase a los ojos de los musul-
manes el tipo del verdadero cristianismo. Sin em-
bargo, lo cierto es que las demas comunidades judi-
as y cristianas con que se encontro en otros lugares
no eran conformes con el modelo coranico. De ahi
esos choques de los que se hace eco el Coran. ¢Quié-
nes fueron los causantes? ¢ Los cristianos de la gran
iglesia o los miembros de las sectas marginales? Es
dificil de decir. Cuando Jesiis dice que él nunca
pidi6 a los suyos que lo adoraran a él ni a su madre
como dos divinidades distintas de Dios (Coran 5,
116), es casi imposible saber si se trata de una obser-
vacién general o si se alude mas bien a una secta
precisa que divinizaba a Maria.

LA ALTANZA
DEL ANTIGUO TESTAMENTO
PRESENTADA POR EL CORAN

Dios habia hecho alianza con los hijos de Israel
y de entre ellos hicimos salir doce jefes.
Dios dijo: Yo estoy con vosotros de verdad:
si cumplis la oracién ritual,

si pagais el impuesto de beneficencia (zakat),
si creéis en mis profetas-enviados

y les ayudais a vencer,

si concedéis un buen préstamo a Dios,

yo os perdonaré vuestras malas acciones

y os introduciré en jardines

por donde corren arroyos.

Todo el que en adelante rechace la fe,

errara fuera del camino recto
Coran 5, 12.

Tan so6lo es evidente que en la actualidad los
musulmanes estan convencidos de ser los tinicos
verdaderos discipulos de Jesus, fieles a su doctrina.
Piensan que solo el Coran aporta todo lo que es
indispensable saber sobre Jestis. Como los unitaria-
nos, para los que Jesus no es mas que un hombre,
los musulmanes sienten una profunda repulsa por
los dogmas propiamente cristianos de la Trinidad y
de la encarnacién. Sélo un pequeno numero de ellos
admiten que seamos verdaderamente monoteistas.

La crucifixién de Jesus, la niegan (excepto qui-
zas algunos raros musulmanes en namero infimo),
siguiendo la exégesis tradicional de un versiculo
coranico sumamente conciso:

No lo mataron, no lo crucificaron, sino que se lo
pareci6 (Coran 4, 156).

Tradicionalmente, la exégesis musulmana ha
visto aqui la indicacion de la sustitucion de Jesus
por un sosias, al que Dios habria dado todas las
apariencias fisicas del mesias. Esta exégesis tradi-
cional se inscribe en la linea de los docetas del siglo
IT de la iglesia, para quienes también un sosias
sustituyé a Jesus y fue crucificado en su lugar,
mientras que el mismo Jesus escapaba de la muer-
te. Por su parte, como ya hemos visto, los ahmadiy-
ya de Pakistan admiten que Jesus fue clavado real-
mente en la cruz, pero que vivia aun cuando fue
bajado de ella; que se curé y se marché a la India,
siendo luego enterrado cerca de Srinagar, en Cache-
mira. Son realmente los Gnicos musulmanes que
mantienen estas posiciones, jamas defendidas por
ningiin otro antes de ellos.

Sea lo que fuere de este versiculo y de su inter-
pretacion, como en el islam Dios concede directa-
mente su perdén al que se lo pide sin que interven-
ga ningun mediador, la cruz no tiene ninguna razén
de ser en la historia de la salvacién. Lo cierto es que
Dios elevo a Jesus hasta el cielo, en donde reside y
de donde vendra poco antes del fin del mundo.

Hay igualmente otras tradiciones sobre Jesus;
una de ellas lo presenta volviendo al final de los
tiempos a Jerusalén para proclamar publicamente
el islam. Pero, aunque populares, estos relatos estan
lejos de tener la autoridad de los textos del Coran.

Del lado cristiano y judio se han hecho algunos
intentos por interpretar el Coran de tal manera que
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pueda compaginarse con el dogma de los unos y de
los otros. Concretamente, los teéricos de una secta
quisieron conciliar la profecia de Mahoma con sus
propias posiciones. Esas personas, de las que ha-
blan los documentos musulmanes, afirmaban que
Mahoma no habia sido enviado mas que a los paga-
nos arabes y no a los cristianos o a los judios. Era
profeta en un sentido limitado. El conjunto de los
musulmanes no ha aceptado jamas esta restriccion;
cualquiera que abra el Coran, no podra menos de
darles la razon. El Coran afirma que la autoridad
profética de Mahoma se extiende a los unos y a los
otros. Y los musulmanes explican que, habiendo
sido corrompidos el cristianismo y el judaismo, fue
a Mahoma a quien Dios encargd que restableciera
la religion en toda su pureza:

;Oh, pueblo de la Escritura! Nuestro enviado ha llega-
do a vosotros, instruyéndoos sobre el cese de nuestros
enviados, para que no digais: No ha venido a nosotros
ningun monitor, ningiin anunciador de buena nueva. Ha
llegado a vosotros un anunciador de buena nueva, un
monitor (Coran 5, 22/19).

O también:

;Oh, pueblo de la Escritura! Nuestro enviado ha llega-
do a vosotros, exponiéndoos una gran parte de las Escri-
turas que ocultabais y borrando ademas una gran parte
de ellas (Coran 5, 18/15).

Este reproche dirigido a los cristianos y a los
judios de haber manipulado sus Escrituras es clasi-
co en el islam. Se les acusa en especial de haber
suprimido los pasajes que anunciaban la venida de
Mahoma, ya que el mismo Coran declara que Jesus
hablo de esa venida.

Las divisiones de los cristianos, de las que todos
los musulmanes han oido hablar, con tal que ten-
gan un minimo de cultura coranica, las atribuyen a
una maldiciéon de Dios. Como han olvidado una
parte de la alianza que Dios les habia dado, el Co-
ran dice, poniendo estas palabras en labios de Dios:

Hemos suscitado entre ellos la hostilidad y el odio
hasta el dia de la resurreccion (Coran 5, 14).

Sea lo que fuere de estas afirmaciones tedricas,
lo cierto es que durante siglos los cristianos y los
musulmanes han vivido juntos en las mismas ciu-
dades. A pesar de que los musulmanes no reconocen
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en los judios y en los cristianos contemporaneos a
los verdaderos discipulos de Moisés y de Jesiis, les
han concedido un lugar en su vida publica. Excepto
en el Hedjaz y en Arabia central, donde solo los
musulmanes estuvieron autorizados a residir desde
los tiempos de los primeros califas, los cristianos y
los judios fueron libres para organizarse en comuni-
dades, para practicar su culto, para solucionar en-
tre ellos sus asuntos de indole personal. Sélo se les
exigio que se abstuvieran de todo proselitismo con
los musulmanes y que no se opusieran a que pasa-
sen al islam los que manifestasen el deseo de hacer-
lo. En la Edad Media se les impusieron igualmente
algunas restricciones suplementarias (ghettos, ves-
tidos, prohibicién de montar a caballo, etc.). A pe-

o e
ALGUNAS CARACTERISTICAS
PSICOLOGICAS (DEL MUSULMAN)

Por encima de todo, se siente «elegido», escogido, llama-
do a ser el testigo y quizas el combatiente, el campeén, el
«martir» del Dios Unico...

La cristianizacion, por no hablar aqui mas que de la
religion que mejor conocemos, es un asunto zanjado y clasifi-
cado. Sin duda alguna tiene su origen en una «revelacién»;
viene por tanto de Dios, al menos en lo que conserva de
auténtico, de no-manipulado, en lo que no ha sido falseado ni
alterado por sus seguidores. Pero esta religion ha sido recogi-
da, adoptada y continuada por el islam, o bien abrogada,
corregida y superada por él. Para los musulmanes, convertir-
se al cristianismo carece de sentido: es una regresion. Aun los
jovenes o menos jovenes «racionalizados» conciben que un
musulman deje de creer en Al (con tal que no lo grite en
publico), pero no que deshaga el camino hacia una religién
obsoleta.

Por tanto, el problema esta zanjado; la solucion es simple
y comoda... De ahi el orgullo, la seguridad desconcertante,
eso que se llama «complejo de seguridad», esa especie de
inaccesibilidad que se encuentra en el musulman menos
culto, en el mas iletrado o el mas bajo en el orden moral.

J-M. Abd el-Jalil, L'Islam et nous, 57-59.
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sar de todo, desde el momento en que aceptaban
pagar un impuesto personal reconociendo que ya
no eran ellos los amos, los musulmanes los dejaban
en paz.

Con las ideas modernas de igualdad de todos los
ciudadanos, la situaciéon ha cambiado, pero como
los hombres siguen siendo hombres, los cuadros de
diferencias religiosas siguen sirviendo de oposiciéon
en donde los mas fuertes son siempre los mas fuer-
tes. La historia de las relaciones entre cristianos y
musulmanes seria demasiado larga de escribir. Ha
variado con los paises y las épocas. Sin embargo, el
hecho es que las iglesias cristianas han figurado
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siempre y siguen figurando en ¢l paisaje de las ciu-
dades musulmanas. Forman parte integrante de
ellas, en donde las antiguas cristiandades sobrevi-
ven desde hace siglos y en donde el islam y el cris-
tianismo han llegado recientemente. S6lo han des-
aparecido en algunos amplios territorios antigua-
mente cristianos, en donde la fe se fue poco a poco
extinguiendo o de donde tuvo que emigrar.

Y también es verdad que los sabios, los artistas y
los artesanos cristianos y judios han colaborado
durante siglos con los musulmanes dentro de una
misma y unica civilizacion.



9

El islam frente
al mundo moderno

D espués de considerar los diversos aspectos
histéricos y religiosos del islam, ha llegado
el momento de tocar el tema de la sociedad musul-
mana ante la modernidad. En efecto, el islam es un
movimiento politico-religioso que intenta procurar
a sus fieles la felicidad en este mundo y en el otro. Y
como la felicidad en este mundo supone una organi-
zacién y un éxito social, el islam tradicional ha
querido decir siempre su palabra en esta materia.

Sobre todo si se tiene en cuenta que, desde hace
siglo y medio, con las profundas transformaciones
de todas las sociedades que han seguido a los des-
cubrimientos cientificos y el nacimiento de la gran
industria, se plantea el problema del papel que pue-
den o deben representar las religiones en el des-
arrollo. Las opiniones mas variadas chocan en este
terreno. Van desde el materialismo o del ciencismo
ateo que ven en todas las religiones meras ilusiones
que frenan el progreso, hasta las posiciones de los
creyentes que desean trabajar en la construccion de
un mundo en el que se tengan en cuenta y se respe-
ten la parte de Dios y la parte de los hombres.

En occidente se oyen todavia voces que afirman
que ¢l islam es contrario al progreso, pero los mu-
sulmanes han protestado siempre enérgicamente
conira semejante afirmacién. Se sienten heridos
por ello, ya que, si dificilmente pueden soportarse

ciertas criticas motivadas, hechas por los extranos,
todavia son menos tolerables las calumnias que
proceden de ellos. Sea de ello lo que fuere, se plan-
tea un problema que podria formularse en estos
términos: ¢cual es la situacion del islam ante el
mundo moderno? O también: ¢como adoptar la téc-
nica que ha permitido el impulso cientifico e indus-
trial de occidente, conservando los valores propios
del patrimonio musulman? Japén fue durante va-
rios decenios una fuente de esperanza. Al parecer,
aquel pais habia sabido modernizar su produccion
y convertirse en uno de los dos o tres grandes paises
industrializados del mundo, pero conservando su
«autenticidad» frente a occidente. Era el ejemplo
mas patente de un éxito por ese camino. ¢Cual fue
la actitud del mundo musulman ante este desafio
de la historia?

A comienzos del siglo XX, la situacion del islam
en el mundo moderno parecia tanto méas anormal a
las élites musulmanas cuanto mejor sabian hasta
qué punto habia sido brillante su pasado.

1. Las glorias de la civilizacién
musulmana de antano

Basta para evocarlas mencionar a Bagdad en
tiempo de los califas abasidas, apenas dos siglos
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después de la muerte de Mahoma. Esta ciudad fue
entonces el foco de una actividad cultural intere-
sante en todos los terrenos. La riqueza de las clases
dirigentes multiplicaba los mecenas y atraia a los
grandes cerebros, como ocurre actualmente con los
Estados Unidos. Musulmanes, cristianos, judios y
sabeanos participaban en esta actividad. En el te-
rreno de la literatura y de la filosofia, pero también
en el de las ciencias mas variadas, como las mate-
maticas, el algebra, la quimica, la medicina, la as-
tronomia y en otros muchos, la civilizacion musul-
mana de Bagdad brillé con gran esplendor. Y lo que
ocurrio en Bagdad se reprodujo también en otras
partes a través del mundo musulman.

Recogiendo la herencia griega, atentos a las
aportaciones de la India (de donde procede la nu-
meracion decimal con las cifras llamadas arabes en
occidente e hindtes en los paises arabes) y de Per-
sia, los obreros de esta civilizacién supieron des-
arrollar y completar lo que recibian. El algebra,
inventada por un griego de Alejandria, adquirié
entre los arabes su forma definitiva. Igualmente, en
medicina y en astronomia, las observaciones de los
arabes enriquecieron considerablemente la heren-
cia recibida de los griegos. Algunos descubrimien-
tos, como los del papel, la brajula y la polvora de
cafnon proceden de China, pero a través de los ara-
bes, y reelaborados por ellos (por ejemplo, la utili-
zacion del algodon en vez de la seda para el papel),
es como llegaron a Europa.

Independientemente de todos estos aspectos, ha-
bria que citar la inmensa literatura arabe y musul-
mana, con su poética, las obras de humanismo, de
historia, de geografia, de viajes, de agricultura, etc.
Habria que hablar tambié¢n de la arquitectura, con
los magnificos monumentos de Andalucia, de Africa
del norte, del Cairo, de Jerusalén, de Damasco, de
Estambul, de Ispahan, del Turkestan ruso, de la
India, etc.

El vocabulario de las lenguas de Europa lleva
todavia las huellas de la influencia arabo-musulma-
na que se ejercio en la Edad Media sobre los centros
de pensamiento de Europa y las universidades na-
cientes. ¢ No tuvo santo Tomas de Aquino el mérito
de adoptar la riqueza de este pensamiento greco-
arabe, poniéndola al servicio de su elaboracion teo-
légica? En las ciencias, por no tomar mas que algu-
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nas palabras caracteristicas, las de algebra (que
significa en arabe «la reduccion», en el sentido en
que el cirujano reduce una fractura), logaritmo (de-
formacion del nombre propio de un sabio musul-
man: al-Khawarizmi), cifra, cero, los nombres de
muchas estrellas, zenit, etc., ciertas partes del cuer-
po (como nuca: procede de una palabra arabe que
significa «médula»), nombres de plantas, de juegos,
de guerra, de arquitectura (ojiva), etc., muestran
cual fue la huella de esta civilizacion musulmana.

Seria ingenuo atribuir a la influencia de la cul-
tura arabo-musulmana todo el impulso de las cien-
cias en occidente. Esta influencia fue uno de los
factores determinantes del renacimiento intelec-
tual, a finales de la Edad Media. Prepar¢ el terreno,
pero a continuaciéon hubo nuevos inventos debidos
a los mismos europeos. Si no hubiera habido un
giro completo de las perspectivas con la revoluciéon
copernicana y con su nuevo sistema del mundo, con
la utilizacién masiva de las medidas en quimica,
etc., las ciencias se habrian quedado en una etapa
artesanal. En efecto, se observa una discontinuidad
entre la ciencia antigua, dentro de la cual ocupa un
[ugar destacado la ciencia arabo-musulmana de la
Edad Media todavia cualitativa, y la ciencia moder-
na cuantitativa. Parece ser que los responsables de
la ciudad musulmana de entonces no comprendie-
ron el alcance de este giro (que fue de hecho una
ruptura) y el caracter totalmente nuevo del tipo de
pensamiento cientifico e industrial moderno.

Sin embargo, muy pronto la preocupacién por
mantener la personalidad musulmana y los valores
religiosos en su autenticidad fundamental movié a
los musulmanes a reaccionar frente a ese occidente
que la ciencia volvia poderoso. Ante la amenaza que
pesaba sobre sus propios valores, los musulmanes
encontraron en el islam el alma de una resistencia
cultural a la penetraciéon occidental. Pensad sola-
mente en lo que hicieron los ambientes religiosos
para preservar la lengua arabe durante el tiempo de
las ocupaciones coloniales. Todavia hoy ciertas ac-
titudes de rechazo ante tal o cual exigencia del
trabajo moderno pueden explicarse por la profunda
contestacién de un tipo de sociedad en la que los
fieles no acaban de ver qué puesto podria ocupar su

fe.

Fue paulatinamente como los mas lucidos se



convencieron de que, para ser fuertes y preparar un
porvenir de independencia, los paises musulmanes
lenian que aceptar la ciencia moderna. Por eso fo-
mentaron la creacion de una red de escuelas y uni-
versidades, adoptando una infraestructura que per-
mitiese el desarrollo econémico. ¢Cémo se llevo a
cabo todo esto?

2. La evolucién se realizé primero
en el plano de la vida,
antes de justificarse teéricamente

Mientras occidente descubria la ciencia y la in-
dustria modernas, los paises musulmanes seguian
sofiando con sus pasadas glorias. Después de haber
cstado al frente de la civilizacion en la Edad Media,
no se habian renovado. A pesar del esplendor de
ciertas dinastias tardias, interesadas en el desarro-
llo de las artes y del pensamiento, como la de los
Grandes Mogoles en el norte de la India (siglos
XVI-XVII) o la de Iran (siglo XVII), a pesar de los
turcos otomanos con sus conquistas militares en
Europa y el refinamiento de su vida cortesana en
los siglos XV y XVI, iba creciendo la diferencia
entre occidente y el resto del mundo. Los descubri-
mientos en el terreno de las ciencias y de la indus-
tria llevaban consigo la sumision de los pueblos
estacionarios, y esta situacion a su vez paralizaba
su actividad cultural. La marea colonial lo invadia
todo y la superioridad técnica aplastante acababa
con todas las resistencias.

Se asiste entonces a la transformacion progresi-
va de la vida en los paises musulmanes, no sé6lo
mediante una evolucién desde dentro, sino también
por la introduccién de objetos procedentes de fuera,
pensados y creados en otra parte. La instalacion de
los trenes y de las carreteras, la ensefianza misma
dispensada a cuentagotas para formar el personal
necesario en el funcionamiento de las colonias, las
relaciones internacionales van produciendo su efec-
to poco a poco. Los paises en marcha hacia la recu-
peracion de su independencia adoptan muchos
puntos de las legislaciones occidentales. La igual-
dad de todos los ciudadanos ante la ley, los impues-

’

tos y el servicio militar pasan a las costumbres,
sustituyendo a la practica medieval de la semi-se-
gregacion de los judios y de los cristianos.

La vida civil sigue contando con las autoridades
musulmanas tradicionales, pero a su lado se insta-
lan otras autoridades civiles, calcadas del modelo
occidental. El califa, jefe politico de la comunidad
musulmana, pas6 ya a la historia, después de que
fue perdiendo progresivamente su importancia esta
funcién real de los dos primeros siglos del islam.
Desde 1924, suprimida esta institucién por los mis-
mos turcos que habian sido los altimos en recoger-
la, desaparecio, sin que desde entonces el mundo
musulman tenga un califa a su cabeza.

La legislacion es preparada por organismos civi-
les, aun cuando siga en vigor la legislacion musul-
mana para el estatuto personal y la herencia. Por
todas partes existen tribunales civiles, completados
o no por tribunales religiosos, cuya competencia se
limita a ciertos terrenos. El mufti sigue estando
oficialmente encargado de atender a las consultas
juridicas sobre la licitud o la validez de tal o cual
decision a los ojos de la ley musulmana. El gran
mufti con los jeques de los establecimientos religio-
sos superiores siguen figurando entre los notables,
pero no son ellos los tnicos.

La tecnologia moderna ha sido adoptada, en
principio, sin ninguna reticencia. A nadie le extrana
verla en obra en la construccién de las mezquitas,
con su equipamiento, incluidos los altavoces insta-
lados en todas partes para difundir los sermones y
las ceremonias. Se usan las maquinas offset para
imprimir libros religiosos. Todos los organismos de
estudio y de propaganda saben utilizar la radio, la
television, las cassettes, etc.

También los estudios se han desarrollado. Al
principio, el primer impulso fue querer modernizar
los estudios superiores existentes o especializar a
una parte de los diplomados que salian de ellos. En
efecto, la densa red de escuelas coranicas realmente
elementales se completé en cada region con escue-
las de grado superior; algunos grandes centros fue-
ron aun mas lejos, por ejemplo el Cairo (al-Azhar),
Tunez (la Zaytuna), Fez (la Qarauina), etc. Pero la
modernizaciéon por este camino se revelo tan dificil
y tan lenta que fue necesario atender a lo mas ur-
gente. Tras un ensayo de creacion de institutos su-
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periores como Dar al-Olum (la casa de las ciencias
en el Cairo), que después de muchas peripecias se
convirti6 en una facultad de la universidad del Cai-
ro, se decidioé crear una red de universidades mo-
dernas. Los especialistas de las ciencias musulma-
nas pueden, por otra parte, pertenecer tanto a las
mezquitas tradicionales como a estas universida-

des.

Del mismo modo, las necesidades de la ensenan-
za y de la difusion del islam han impulsado a la
creacion de revistas, de periédicos, de toda una
gama de folletos y de cursos de estudio; igualmente,
la radio y la television se utilizan en ciertas horas
para emitir programas religiosos. Actualmente, en
el Cairo («La voz del Coran», cuyo reforzamiento
han solicitado los sucesivos congresos de ulemas) y
en Arabia Saudita, hay centros de difusion dedica-
dos por entero a la propaganda del Coran o a la
emision de programas religiosos.

Se han creado organismos de estudio y de propa-
ganda, bien como «institutos de investigacién»
(uno en Egipto, dependiente de al-Azhar, otro en
Pakistan en Islamabad, etc.), bien como organismos
mas comprometidos.

En el Cairo, desde 1960, existe un «Consejo su-
premo de asuntos musulmanes» con una cantidad
considerable de publicaciones. Atiende a la edicion
critica de los textos clasicos del islam y a la tirada
de millones de ejemplares de folletos de vulgariza-
cién bien hechos. Este organismo es el que ha reali-
zado series de discos salmodiados del Coran, asi
como discos que explican cémo hay que hacer la
oracién ritual, con palabras unas veces en arabe
para los textos liturgicos y otras en diversas len-
guas, incluso africanas, para los comentarios. Como
este organismo reflejaba claramente la politica
egipcia, Arabia Saudita decidié en 1962 la funda-
cion de una Liga mundial musulmana, con oficinas
en todas las ciudades importantes del mundo mu-
sulman. Ademas, existen organismos misioneros
privados, mientras que otros son patrocinados por
un Estado, como Libia, o por la Liga musulmana
mundial.

Esta adopcion de la tecnologia moderna al servi-
cio de la propaganda no tiene que hacernos olvidar
el papel que esta misma tecnologia representa en
los demas sectores de la vida tanto privada como
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publica. Es lo que puede constatarse en la practica
con los cambios que se observan en todos los terre-
nos. En compensacion, en el aspecto teérico, la evo-
lucién se encuentra atn en una etapa poco avan-
zada cuando se trata de reflexionar sobre el proble-
ma. Por eso Dominique Sourdel ha podido escribir
en un folleto sobre el islam:

La evolucion reciente parece consagrar a la vez el
fracaso o la inutilidad de los intentos de reforma del
pensamiento teoldgico y la posibilidad de transformacio-
nes politicas y sociales, para las que raras veces faltan
las justificaciones tedricas.

3. ¢Como han justificado los pensadores
musulmanes esta evolucién moderna?

En el siglo XIX fue preciso ante todo enfrentarse
con un conjunto de personalidades muy conserva-
doras que se inquietaban por estos cambios y que
veian con malos ojos todas estas novedades. Para
intentar convencerles, hubo que gastar una suma
considerable de energia, pero poco a poco se abrie-
ron paso las medidas de reforma, mientras que en-
vejecian y morian los principales oponentes. Ante
esta oposicion, ya desde entonces, surgié una doble
actitud, a la que habria que anadir quizas una ter-
cera, adoptada por una minoria muy pequena.

Unos, los del primer grupo, aunque querian ser
tan musulmanes como los otros, actuaron sin preo-
cuparse demasiado del qué diran. Para ellos, contri-
buir a la creacion de Estados musulmanes fuertes
desde todos los puntos de vista era trabajar por la
fuerza del islam y, por consiguiente, cumplir con
sus deberes para con Dios y para con la comunidad.
Dentro de este grupo, variaba la practica, pero mu-
chos de ellos se preocupaban seriamente de obser-
var lo que mandaba la ley: las oraciones rituales, el
ayuno, €l servicio a la comunidad...

Los segundos, designados a veces con el nombre
de reformistas, trabajaron igualmente, pero adop-
tando una actitud apologética para justificar esta
evolucién. Entre ellos se reclutaron los miembros
de las asociaciones musulmanas fundamentalistas.



by
v

PARA CONOCER EL ISLAM 113



En un pais como Egipto, este segundo grupo supe-
raria quizas la mitad de la poblacion afectada por
la evolucion actual, estando el primer grupo numé-
ricamente por debajo de la media.

La pequefia minoria occidentalizada o en cami-
no de occidentalizacion seria de un 3 o un 4%, en los
casos mas avanzados, para quedar mucho mas por
debajo todavia en los paises tradicionalistas. Este
tipo de personas es el que proporcioné la mayor
parte de los cerebros que acabaron emigrando defi-
nitivamente. Practicamente, los obreros mas efica-
ces de la modernizacion de los paises musulmanes
fueron los del primer grupo. A ellos es a los que se
debe sobre todo la creacion de los Estados moder-
nos con sus servicios publicos, la implantacién de la
prensa, de las casas editoriales, la creacion de hos-
pitales, universidades, bancos, la publicacion de los
textos clasicos, etc.

4. El movimiento reformista

¢Se trata de un movimiento? (O solamente de
una actitud general que aparece simultaneamente
en numerosos puntos del mundo musulman? Pare-
ce ser que los grandes nombres de este movimiento
adoptaron mas pronto que los demas un conjunto
de ideas apologéticas, que fueron los primeros en
formular con claridad. ¢Habria tenido lugar este
fenémeno sin su intervencion? Es probable; pero su
presencia ha catalizado unas fuerzas que no espera-
ban otra cosa para conjugarse. Actualmente, estas
ideas han penetrado en todas partes y parecen en-
durecerse mas atin desde los anos 70.

En la India, en el siglo XVIII aparece ya esta
tendencia en un pensador como Sah Waliullah. En
los paises arabes y, en menor grado, en Iran y en
Turquia, el paso de un hombre dotado de una fuerte
personalidad, Jamal al-Din al-Afghani (1839-1897),
dio impulso a este movimiento, que se extendié a
continuacion por otros paises arabes, sin ser ad-
mitido por todos, aunque influyendo en ambientes
importantes.

Posiciones analogas son las que se mantuvieron
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en Turquia con Erbakan, en Pakistan con Abul-'Ala
I-Mawdudi (1900-1979), o también en Indonesia, sin
hablar de los wahhabitas en Arabia o de los musul-
manes mads estrictos de Africa occidental, que se
designan igualmente con el nombre de wahhabitas.

Las ideas de estos reformistas estan ampliamen-
te difundidas en el momento actual. Aunque mu-
chos no las adoptan, prefiriendo consagrar sus ener-
gias a una accién mas productiva, y aunque muchos
intelectuales no las siguen por juzgarlas ain poco
abiertas, lo cierto es que el 95% de lo que se predica
y se publica en el terreno del pensamiento religioso
llevaba todavia hacia 1985 la marca de la apologéti-
ca reformista. Entre los que piensan de otro modo,
tan s6lo una pequefia minoria se atreve a hablar. En
1973, en Nigeria, las paginas religiosas de los perio-
dicos musulmanes desarrollaban siempre los temas
derivados de esta apologética. Y me han dicho que
en Tunez hay un conjunto de pensadores musulma-
nes abiertos, profesores visitantes que proceden del
Préximo Oriente, que seguian exponiendo estos ul-
timos anos ciertos temas de esta apologética ante
un auditorio que seguramente habria deseado algo
distinto.

a) Los temas principales desarrollados
por los reformistas

Los tres grandes principios fundamentales fue-
ron desde el principio:

— la vuelta al Coran y a las tradiciones auténti-
cas de los musulmanes primitivos, a lo que se llamo6
desde siempre el salaf; de ahi el nombre de salafiyya
que se da a este movimiento en los paises arabes.
Este retorno era una liberacion respecto a las obras,
los textos, las glosas y superglosas de los autores
medievales, que se pasaban meses estudiando los
alumnos, en vez de ir a lo esencial;

— la lucha por la liberacién de los territorios
ocupados por las potencias colonialistas;

— la lucha contra los soberanos musulmanes
que rechazaban las reformas, que no aceptaban la
modernizacién o que pactaban con las potencias
ocupantes.



Ademas, toda una apologética, destinada a de-
volver la confianza a los musulmanes, presentaba el
islam como la religion de la ciencia y de la razén. Se
recordaba el brillante pasado de la civilizacién mu-
sulmana y se citaban los textos coranicos que hon-
raban el saber. Esta apologética justificaba la no-
cion de la ley cientifica, gracias a la idea de que
Dios «acostumbra» obrar de tal o cual manera. Por
tanto, estas leyes eran costumbres de Dios que no
contradecian en nada a su omnipotencia, y por otra
parte, la palabra «costumbre de Dios» (sonnat
Allah) se encontraba en el Coran. Semejante apolo-
gética luchaba contra el fatalismo, citando los ver-
siculos del Coran que incitaban a la accién y que
suponian la libertad del hombre.

Esta apologética declaraba que el islam habia
trabajado por la supresion de la esclavitud por me-
dio de medidas progresivas, y por la liberacién de la
mujer. Se oponia a la poligamia por las razones
expuestas anteriormente: un reformador como el
iman Mohammad Abdoh (+ 1905) no tenia miedo
de subrayar las divisiones y los conflictos que oca-
siona la poligamia en muchas familias. Esta apolo-
gética afirmaba que el islam habia creado el dere-
cho internacional y habia civilizado a Europa. En
cuanto al préstamo a interés y la economia, la posi-
cién era mas embarazosa. Si era absoluta la conde-
nacién de los préstamos usureros y la de la explota-
cion de las personas obligadas a pedir prestado, un
reformista como el Sayyed Rashid Reda (+ 1935)
pensaba que un congreso general de notables debe-
ria reunirse algun dia para examinar el problema
que los préstamos bancarios plantean a la ley mu-
sulmana.

La mayor parte de los argumentos de esta apolo-
gética aparecian ya en un comentario al Coran pu-
blicado a comienzos de siglo en Egipto y en el que
los autores querian justificar por el Coran toda una
actitud ante el mundo moderno. Asi se ha seitalado
en el estudio de J. Jomier, Le Commentaire corani-
que du Manar. Paris 1954.

En una palabra, se trataba de hacer una selec-
cion entre las posiciones y las aportaciones caracte-
risticas del mundo moderno y de basar la legitimi-
dad, bajo el punto de vista coranico, de todo lo que
se creifa indispensable para el renacimiento de los
paises musulmanes.

b) Un ejemplo de reformador:
Jamal al-Din al-Afghani (1839-1897)

Una ojeada sobre la vida y la personalidad de
Jamal al-Din al-Afghani nos indicara cual podia ser
el talante de un reformista y sobre todo hasta qué
punto se comprometié en la accién y en la lucha.

Sus contemporaneos creyeron por largo tiempo
que, como él mismo afirmaba, era afgano de origen.
Tras la publicacion de algunos documentos que de-
jO v que se encontraron después de su muerte, esta
claro que era irani, pero que oculto este punto para
ser mejor aceptado como sunnita. Habria nacido en
Iran, en una localidad situada no lejos de la ciudad
de Hamadan (de la que se habla en el libro de
Tobias con el nombre de Ecbatana), en el afio 1839.
Tuvo ocasion de ir a la India a estudiar y es proba-
ble que asistiese a la formidable sublevacion de
1857 contra los ingleses y a su aplastamiento. Si no
estuvo alli en aquellos momentos, si que estuvo en
los meses que precedieron o siguieron a aquellos
sucesos. Este detalle debe ponerse en relacion con el
odio obstinado que sinti¢ toda su vida contra los
ingleses.

Se encontraba en Afganistan hacia 1866, vigila-
do por los servicios de informacion ingleses que lo
consideraban como un agente ruso (segun los archi-
vos britanicos). El mismo nos ha contado su vida,
aunque algunas de sus declaraciones han de acep-
tarse con reservas. Lo cierto es que estuvo en Af-
ganistan cuando la guerra civil entre dos principes,
sostenidos respectivamente por Rusia y por Inglate-
rra. Habiendo sido derrotado su candidato (anti-
inglés), paso a la India y comenzo entonces una vida
de «viajero sin maletas», como decia recientemente
una emisién de radio dedicada a su vida. No consta
que se casase, aungue sus papeles personales com-
prenden algunas cartas dirigidas a una mujer que
conoci6 en Paris. Pasaria el resto de su vida viajan-
do, formando hombres, animandoles a leer, a hacer-
se cultos, escribiendo como periodista, preparando-
se para ser algun dia hombre de Estado.

Dejo la India por Estambul (algunos dicen que
fue agente turco, aunque no existe ninguna prueba
sobre ello), deteniéndose durante cuarenta dias en
Egipto. En Estambul actué e hizo muchos amigos,
pero tuvo que marcharse, un afo después de su
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llegada, debido a la oposicién que suscitd. Ciertas
palabras pronunciadas en una exposiciéon sobre el
profetismo y en las que subrayaba el papel social de
los profetas fueron severamente criticadas por los
tedlogos tradicionalistas. Desde 1871 hasta 1879, es-
ta en el Cairo. Es la época en que empieza a hacerse
odiosa la injerencia extranjera. Se fundan algunos
periodicos. Jamal al-Din se rodea de un circulo de
discipulos, los futuros lideres musulmanes naciona-
listas, asi como de un judio y un cristiano. Les hace
leer a los clasicos del pensamiento arabe y los lanza
al periodismo politico. Entra en la francmasoneria,
en la que milita activamente, criticando al gobierno
hasta el punto de que lo expulsan finalmente, qui-
z4s a peticiéon de un consul extranjero.

Se dirige entonces a la India (1879-1882), en don-
de lo vigilan los ingleses. El movimiento de ideas
que habia sembrado en Egipto llevé a la revolucion
de Orabi Pacha contra el jedive (el soberano de
Egipto) y contra la casta de oficiales de origen cir-
casiano, es decir, extranjeros, que ocupaban los
puestos de mando. Esta revuelta fue para los ingle-
ses la ocasion de ocupar Egipto con el pretexto de
ayudar al jedive.

Desde la India, Jamal al-Din se dirigio, por el
canal de Suez, a Paris, donde se junt6é con uno de
sus discipulos egipcios, Mohammad Abdoh, conde-
nado al destierro en 1883 por haber participado en
el movimiento de Orabi. Los dos editaron una revis-
ta arabe, de la que aparecieron 18 nitmeros, en don-
de estan ya contenidos todos los principios que re-
cogeria sin cansarse la tendencia reformista. Boico-
teada por los ingleses, que prohibieron su entrada
en Egipto y en la India, esta revista tuvo que cesar.
La sociedad secreta de la que era expresiéon y que
llevaba el mismo titulo que ella, <El vinculo indiso-
luble» (al-orwa al-wothga), fue adquiriendo cada vez
mas desarrollo. Mohammad Abdoh hizo un viaje a
Tanez para difundirla (1885), pero luego se separ6
de Jamal al-Din, adoptando un programa mas cen-
trado en la reforma de la ensefianza.

Jamal al-Din continué en su propia linea de ac-
cion tanto politica como cultural. Se dirigi6 prime-
ro a Iran, en donde se sinti6 muy vigilado; luego
pas6 a Rusia y se quedo alli hasta 1889, defendien-
do, como ¢l dice, la causa de los musulmanes en
Rusia. Después de un viaje a Paris, volvié a Iran, de
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donde fue definitivamente expulsado por sus activi-
dades de agitador, en nombre del islam.

En 1892 esta en Inglaterra, publicando en un
periddico, en persa, articulos violentos contra el
sha, a quien no perdonaba ni su despotismo ni el
hecho de que hubiera ordenado su expulsién. Unos
afios mas tarde, el sha fue asesinado por un discipu-
lo de Jamal al-Din, aunque éste afirmo siempre que
no habia sido el instigador del crimen.

El sultan otomano, que era al mismo tiempo
califa, llamo a Jamal al-Din a Estambul. Hasta en-
tonces, Jamal al-Din habia militado por la unidad
del mundo musulman (unidad federal) bajo la égida
del califa; el sultan ¢queria utilizarlo ahora para
realizar reformas, o sencillamente tenerlo a su lado
para vigilarlo mejor? Esta segunda hipotesis parece
la mas probable. Jamal al-Din murié en 1897 de un
cancer de mandibula.

Escribi6 poco. De €l se conserva sobre todo un
libro titulado Refutacion de los materialistas, donde
exalta el papel social del islam y la importancia de
la religion para el desarrollo de los pueblos, contra
los que defienden un materialismo o un evolucio-
nismo ateo. Alude a ciertos musulmanes que, en sus
deseos de modernizacion, cedian demasiado ante
las ideas de moda en Europa. El no era un hombre
religioso, sino ante todo un politico. ;Cual era su fe
religiosa? Este punto seguira siendo misterioso. Pe-
ro el islam es a la vez politica y religion.

¢) Elreformismo en el mundo drabe:
una rdpida ojeada

Entre los discipulos de Jamal al-Din figura Mo-
hammad Abdoh (1849-1905), un egipcio que mas
tarde intent6 reformar aquel centro de estudios su-
periores que era al-Azhar y promover alli una ense-
flanza mas moderna. En la linea de Mohammad
Abdoh, pero en el fondo mucho mas comprometido
en politica, siempre en el Cairo, se sitiia el Sayyed
Rashid Reda (+ 1935), que publicé un comentario
del Coran (llamado ordinariamente del Manar), en
donde expone cémo a su juicio el Coran responde a
los desafios del mundo moderno. El nombre de Ma-



nar era el de una revista que tuvo gran influencia en
todo el mundo arabe y que aparecié desde 1898
hasta su muerte.

El pensamiento reformista es inseparable de la
situacion politica y econémica que prevalecia en
aquellos momentos. Se trataba ante todo de salir de
un sub-equipamiento escolar y universitario y de
enfrentarse a Europa, que acompanaba su influen-
cia con un ideal muchas veces ciencista y ateo.

LAS DIMENSIONES MUNDIALES
DEL ISLAM

Dios ha prometido a los que
entre vosotros creen y obran bien
que hara de ellos sus vicarios en la tierra,
como lo hizo con los que les precedieron;
afianzara su religion que ha aceptado
con agrado para ellos
y cambiara su temor en seguridad.
Me adoraran sin asociarme nada.

Coran 24, 55.

Este versiculo del Coran lo han recogido los reformistas
para infundir esperanza a los musulmanes de paises ocupa-
dos; el iman Mohammad Abdoh (+ 1905) lo comentaba asi:
«El Dios Altisimo no ha acabado atin para nosotros el cum-
plimiento de su promesa, sino que la ha realizado solo en
parte. Es seguro que la acabara dandole al islam el dominio
(siyada) sobre el mundo entero, incluso sobre la Europa que
le es hostil».

Comentario del Manar, 1, 170.

La etapa siguiente lleg6 con el despertar de los
nacionalismos y con las primeras luchas por la in-
dependencia. La sublevacion de la India en 1857 y
luego la revuelta del mahdi en el Sudan habian
fracasado. Por el contrario, las convulsiones de la
guerra de 1914-1918 y la proclamacién solemne del
presidente Wilson de los Estados Unidos (sobre el

principio del derecho de los pueblos a disponer de
ellos mismos), asi como la creacién de la Sociedad
de Naciones (el antepasado de la ONU), hicieron
renacer las esperanzas, y comenzoé la lucha por la
independencia en varios paises.

En Siria, donde los nacionalistas arabes (cristia-
nos y musulmanes) llevaban largos aios luchando
contra los turcos y por la independencia, la guerra
de 1914-1918 acab6 con una amarga decepcion. En
vez de la independencia esperada y prometida por
algunos estadistas europeos, lleg6 la hora del pro-
tectorado francés en Siria y en el Libano, del pro-
tectorado inglés en Palestina y en Jordania, a lo que
habia que anadir el comienzo de una politica de
inmigracién sionista que desembocaria mas tarde
en la creacion del Estado de Israel en 1948.

En Tunez, los primeros intentos de reforma ha-
bian comenzado muy pronto, hacia 1860, con el
general ministro Khayr ad-Din (1822-1890), en 6s-
mosis con los movimientos de Turquia y luego con
los del Manar.

Pero fue entre las dos guerras cuando aparecie-
ron algunos partidos fuertemente estructurados,
unos con un programa esencialmente politico en
sentido laico, y otros con un programa politico-
religioso que habria de desembocar en las tenden-
cias activistas actuales. Por otra parte, la realidad,
como toda realidad, tiene que ser muy matizada.
En Marruecos, la sublevacién de Abd el-Krim se
produjo en las montanas que separaban las dos
zonas de ocupacion, francesa y espafiola (1921-
1926). El partido de la Independencia (al-Istiglal),
dirigido por Allal al-Fasi, sigui6 su propia linea con
mayor simpatia por Jamal al-Din al-Afghani que
por Mohammad Abdoh. En Argelia, el movimiento
de los «ulemas», creando escuelas para impedir que
desapareciera la lengua arabe bajo los golpes de la
ensefanza francesa, fue animado por el jeque Ben
Badis; se situaba francamente en la linea del Ma-
nar, mientras que a su lado surgian partidos politi-
cos. La guerra de independencia de Argel (1954-
1962) estaba atun mas que lejos en el horizonte.

d) Los «Hermanos musulmanes»

Se inauguré una nueva etapa cuando, al lado de
los reformistas del Manar, se fundo en Egipto en
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1929 un movimiento politico-religioso, fuertemente
estructurado y orientado a la accion, el de los «Her-
manos musulmanes» (al-Ikhwan al-Moslimun). Con-
siderado por los suyos como un martir, ya que fue
asesinado en 1949 por razén de Estado, el jeque
al-Banna, profesor, habia reunido en torno a si a un
grupo de predicadores populares, habia organizado
un partido y habia formado a unos jévenes musul-
manes convencidos y decididos. El movimiento lle-
g6 a contar con casi dos millones de adeptos o de
simpatizantes en Egipto en 1950 y se fue extendien-
do poco a poco por otros paises arabes. A la accion
misionera se afiadia una accién paramilitar, prime-
ro en Palestina y luego en el propio Egipto, que
causé no pocas dificultades.

El gran acontecimiento del Proximo-Oriente,
que esta en el origen de la situacion dramatica
actual, fue la creacion en 1948 del nuevo Estado de
Israel. La inmigracién masiva de israelitas, asi co-
mo las reacciones en contra que se siguieron, provo-
caron convulsiones en cadena que estan ain lejos
de haber terminado, a pesar de los afios transcurri-
dos.

El periodo 1945-1960 conoci6 el acceso a la inde-
pendencia politica de la mayor parte de los paises
musulmanes colonizados o «protegidos». Egipto co-
noci6 el golpe de Estado de los oficiales libres, des-

Emblema de los Hermanos musulmanes: el Coran, dos sables y
Coran 8,60, con la orden de armarse.
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pués del cual el coronel Gamal Abd cn-Nasser go-
berné durante 18 anos, intentando politicas arabes
mas socialistas (1952-1970). Las independencias res-
pondian a un deseo tan profundo de los paises alu-
didos que se desencadené entonces una imensa
oleada de esperanza. A pesar de las previsibles de-
cepciones, el paso era irreversible. En Pakistan
(fundado en 1957 con la particiéon de la India), las
asociaciones islamicas de Abul Ala al-Mawdudi tu-
vieron una funcién analoga a la de los Hermanos
musulmanes, dentro de las perspectivas de un re-
torno al islam a la vez politico y religioso. El com-
bate moderno para que el Coran fuera reconocido
como la constituciéon del mundo entraba en su fase
activa.

e) La lucha por la aplicacion
de la ley musulmana

En los ultimos decenios, especialmente entre
1967 y 1987, se observo un sentimiento de decepcion
tras las inmensas esperanzas de la independencia;
de ahi la llamada al islam como al tnico medio de
salir del atolladero. Aunque hubo que esperar largo
tiempo antes de tomar conciencia de su profundi-
dad, muy pronto estallaron las primeras crisis. Se
produjeron en Egipto, donde los «Hermanos musul-
manes» fueron suprimidos oficialmente, a finales
de 1954, por Gamal Abd en-Nasser, después de un
breve periodo de estrechas relaciones entre ellos y
los oficiales libres. Se trataba de hecho de una lu-
cha por el poder. Dos intentos de asesinato del pre-
sidente Gamal en 1954 y 1965 (reales o ficticios)
fueron el pretexto para ello: se siguieron condenas a
muerte y el destierro de muchos Hermanos por todo
el Préoximo Oriente, que les dieron la aureola de la
persecucion. Las medidas de represion abrieron pa-
ra siempre un foso entre Abd en-Nasser y los Her-
manos. En Siria, donde el movimiento habia flore-
cido, el gobierno del Baath tuvo que mostrar unos
anos mas tarde una mano mucho mas dura para
reprimir sus actividades.

Con la derrota de Egipto en la guerra de los Seis
dias (junio 1967) y la impotencia en que se vieron
los demas paises arabes para prestarle ayuda, co-
menzaria una nueva etapa de la historia contempo-
ranea. La desilusion frente a la politica de socialis-



mo arabe de Abd en-Nasser, asi como de su alianza
con los comunistas, la afirmacion de que los musul-
manes habian sido vencidos por no haber puesto en
practica el Coran, la autorizacién gubernamental
otorgada a las manifestaciones publicas de las co-
fradias prohibidas desde 1952, el deseo de hacer
olvidar las realidades cotidianas, todo esto actué en
el mismo sentido. Entre tanto se habian fundado los
grandes organismos musulmanes internacionales
con sus reuniones periddicas; numerosos congresos
de estos organismos, asi como varias revistas inspi-
radas en los ideales de los Hermanos musulmanes
reclamaron la aplicacién inmediata de la ley mu-
sulmana y la revision de las diversas constitucio-
nes, demasiado inspiradas a su juicio en los c6digos
occidentales.

YIHAD

Nocion que los occidentales suelen entender mal. La pala-
bra significa «lucha», «<combate», con un matiz de esfuerzo,
de esforzarse por...

Esta lucha puede ser interior contra las pasiones: es el
gran «yihad», segun una tradicion que quieren destacar de
nuevo los sufies contemporaneos.

De hecho, el pequerio «yihad» o guerra legal (mejor que
guerra santa) ha ocupado un amplio espacio en la historia
del islam. Defensivo primero y luego ofensivo, muchas veces
porque los musulmanes se sent{an amenazados, era inevita-
ble en un mundo de luchas y de guerras.

Pero este sentido guerrero no es el unico. La lucha contra
el subdesarrollo fue comparada por Burguiba con un yikad.
Y los esfuerzos de propaganda, de difusion o de resistencia
cultural, de respuesta a las campanas calumniosas, son
igualmente formas de ese yihad.

Es imposible seguir detalladamente esta reac-
cién fundamentalista frente a las decepciones. El
asunto de Palestina y el problema de los refugiados,
todavia en suspenso hacia 1970, constituyeron dos
de sus elementos esenciales. Los paises arabes acep-
taban a los refugiados palestinos con la condicion

de que se sometieran a un minimo de disciplina en
los paises de acogida y no formasen un Estado den-
tro de otro Estado. Las circunstancias hicieron que
sélo el Libano se viera obligado por su misma debi-
lidad a recibir a esos refugiados sin poder obtener
de ellos estas garantias elementales. Este punto
concreto y algunos mas estuvieron en el origen de [a
tristisima guerra del Libano (que comeHZO en abril
de 1975), en la que intervinieron una serie de anta-
gonismos politicos, religiosos, confesionales e inter-
nacionales.

En 1969, la toma del poder en Libia por el coro-
nel Gadhafi habia reforzado el campo de los musul-
manes que luchaban por el establecimiento de la
ley musulmana. Aunque las teorias del coronel no
eran admitidas por todos (concretamente su posi-
cion sobre la débil importancia de las tra:d1c1ongs
en teologia y la obligacion de apoyarse cast exclpsx-
vamente en el Coran), la ayuda politica 'y flna.nc1_era
que ofrecié tanto al combate por el restablecimien-
to de la ley musulmana como para la 1rrad1.a01c’)n
misionera del islam alcanzé notables proporciones.

En Egipto, tras la muerte subita de Gamal Abd
en-Nasser (septiembre 1970), la politica egipcia de
Anwar es-Sadat se apoy6 de nuevo en los islamistas
para liberarse mejor de la tutela soviética. Era un
riesgo que habia que correr. Por una parte, algunos
antiguos Hermanos musulmanes, que la edad habi?
hecho mas pacificos, ocuparon muchos puestos ofi-
ciales, aparte de los de predicadores y profesores.
Por otra parte, las revistas de los Hermanos musul-
manes obtuvieron permiso para aparecer de nuevo,
a pesar de que el movimiento seguia estandq pro}’n-
bido. Ciertas «asociaciones islamicas» (aljama’at
al-islamiyya), con un nombre que evocaba a sus ho-
moélogas pakistanies, estuvieron marcadas por la
influencia de las obras de Abul Ala al-M_aWdUdl
traducidas al arabe, asf como por las doctrinas del
gran tedrico de estos movimientos, el egipcio Say-
yid Qotb, a quien habia convertido en martir su
ejecucion por orden de Abd en-Nasser en 196@. Esas
asociaciones reclamaron la aplicacién inmediata de
la legislacion musulmana. Estos movimientos goza-
ron de un enorme prestigio en las univeymdgdes
egipcias (sobre todo en las facultades de ClanIaS)-
Entre ellos, algunos grupos llegaron mas lejos, co-
mo el que exigia la supresion fisica de 1os soberanos
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infieles a sus deberes musulmanes y que «ejecut6» a
Anwar es-Sadat el 6 de octubre de 1981.

Ademas, la politica practicada a partir de la
guerra de octubre de 1973 (entre Egipto e Israel),
que enriquecio a los paises tradicionalmente expor-
tadores de petrodleo (sobre todo a Arabia Sauditay a
Libia), no fue extrana a este fenéomeno, muchos de
cuyos artifices recibieron la ayuda econdémica de los
petroleros.

La decisién de Anwar es-Sadat de trabajar por
una paz entre los arabes e Israel llevaria a los acuer-
dos de Camp David. Desgraciadamente, la intransi-
gencia de Israel y su actitud ante los primeros pasos
del presidente egipcio en 1977 acabé indignando a
todos los musulmanes que vacilaban y que desde
entonces renunciaron a ponerse a su lado. Y el pro-
ceso de paz tuvo que seguir adelante, tanto antes
como después del asesinato de Sadat.

Finalmente, la toma del poder en Iran por el
ayatola Jomeini (1978-1979) y la salida del sha mo-
dificaron profundamente el mapa del Medio Orien-
te. Acababa de nacer un Estado islamico hacia el
que volvian sus ojos todos los que habian esperado
el restablecimiento de la ley coranica. Frente a occi-
dente, cuya corrupcion se subrayaba con fruiciéon
(cf. el gran Satanas americano), ¢habria finalmente
un Estado fuerte, decidido a procurar a los hombres
la felicidad en este mundo y en el otro? La guerra
entre Iran e Irak y luego las complicaciones de la
guerra del Libano no contribuyeron ciertamente a
clarificar la situacién; y, a comienzos de 1988, el
golfo arabo-pérsico, asi como Israel y el Libano,
seguian siendo puntos calientes del globo con ame-
nazas de explosién. La presencia de divisiones so-
viéticas en Afganistan desde 1979 y la terrible repre-
si6on de las sublevaciones nacionalistas afganas
complicaron atn mas las cosas.

¢Qué saldra de todo esto? Sélo Dios lo sabe.
Porque ni del lado occidental ni del lado de los
paises musulmanes existe un verdadero analisis fia-
ble de la situacién. Los musulmanes rechazaran sin
miramientos toda solucién que no reconozca los
derechos de Dios, y los occidentales mas sensatos
saben que ni los liberalismos ni los socialismos ate-
os pueden ser aceptados por unos hombres cons-
cientes de su dimensién espiritual. Las verdaderas
aspiraciones de los hombres deben ser comprendi-
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das por todos, y muchos tienen la impresion de que
no es eso precisamente lo que ocurre. Por tanto, no
es extrafio que muchos musulmanes se refugien en
una especie de solucion milagrosa. Mientras no se
les proponga otra solucion valida, corre el peligro
de que les siga tentando la experiencia.

Estos fundamentalistas hasta el extremo no son
los tinicos: existen en todo el mundo musulman, en
Pakistan, y en menor medida en Indonesia y Africa
occidental. Otros musulmanes afirman que ha de
evolucionar la interpretacion de la ley musulmana;
por su palabra o por sus escritos, toman publica-
mente posicién en este sentido y protestan contra
un retorno literal a la interpretacién de antano. Los
sostiene en silencio una gran masa de individuos
que no se atreven a dar la cara.

f)  En algunos sitios,
varios intentos de laicizacion

Dejemos aparte el caso de los nuevos paises in-
dependientes de Africa occidental. La tolerancia
africana natural les ha hecho adoptar en sus prime-
ras constituciones, por ejemplo en el Senegal, la
clausula del Estado laico. Pero cada vez mas los
paises musulmanes tradicionales (y entre ellos los
que manejan los petrodolares) les incitan a unirse
al grupo de los que declaran el islam religién de
Estado.

Anteriormente, la anica experiencia conocida de
laicizacién en un pais musulman habia sido la de
Turquia después de la primera guerra europea
(1914-1918). El caso de los musulmanes soviéticos no
puede considerarse como una experiencia de este
género, ya que fue una situacion impuesta por un
gobierno ateo militante, que sucedi6 al de los zares
que habian colonizado el pais. En Turquia, la sepa-
racion del islam y del Estado fue proclamada des-
pués de la revolucion de 1922. Hubo incluso algunos
intentos de sustituir la lengua arabe en ciertas for-
mulas litargicas (llamada a la oracion, etc.); pero
aquello no pudo durar. Le ley continu6é mucho
tiempo aplicando algunos principios distintos de
los de la ley musulmana (un musulman convertido
a otra religién, si es turco, podra heredar de su
familia; en otros lugares, el convertido queda priva-
do de toda herencia). Pero, en general, los intentos



fracasaron y la tendencia religiosa que no habia
cesado nunca de existir en las capas populares reco-
bré su vigor, especialmente después de 1960. Por
otra parte, la experiencia se orient6 en una direc-
cion muy particular por el hecho de que el islam se
veia reemplazado en el espiritu de la burguesia
dominante por un nacionalismo turco sumamente
solido y muy encerrado dentro de si mismo.

En Tunez, el presidente Burguiba habia tomado
algunas medidas que iban en contra de la concep-
cion tradicional del islam, bien en derecho matri-
monial prohibiendo la poligamia, bien hacia 1960 a
propdsito del ayuno del ramadan, pidiendo a los
tunecinos que prefiriesen el trabajo al ayuno, si no
eran capaces de hacer las dos cosas al mismo tiem-
po. Asemejo el trabajo a la guerra santa en contra
del subdesarrollo y justificé de este modo las dis-
pensas, relacionandolas con las que son clasicas en
este ultimo caso. La experiencia esta lejos, sin em-
bargo, de ser concluyente.

Finalmente, algunas obras que hicieron mucho
ruido en su tiempo predicaban una laicizacion de la
sociedad. Pero, de hecho, si entré en las costumbres
un comienzo de laicizacion (por ejemplo, en el reco-
nocimiento teérico del principio de la igualdad de
todos los ciudadanos ante los derechos y deberes
civicos), y si la vida misma desarrollé todo un sec-
tor de actividades profanas, este fenémeno no llegé
nunca a buen fin. Con la reviviscencia del movi-
miento fundamentalista, sefialada hace poco, la
tendencia hacia la laicizacion tropieza con una opo-
sicidon muy seria. Mas profundamente, parece que,
si bien un musulman abierto no aceptara ya una
forma medieval sacral, tampoco aceptara nunca
una laicizacion radical. ;Hasta dénde se podra lle-
gar? Esa es la cuestion.

g) Una sociedad pluralista:
Indonesia

Se trata de un caso muy particular. Indonesia es
el pais que cuenta con mayor ntimero de musulma-
nes (oficialmente 130 millones en 1980, cifra discuti-
da por algunos con el pretexto de que el nombre de
musulman se aplica también a personas que tienen
una fe muy particular). Es también el pais en que,
desde la independencia, los cristianos han gozado

hasta el presente de la mas completa igualdad y
libertad. Sin embargo, la situacién varia segun las
regiones.

En 1945, en visperas de la independencia, los
nacionalistas indonesios se pusieron de acuerdo en
cinco principios destinados a regir una sociedad
pluralista, en la que musulmanes, hinduistas, bu-
distas, protestantes y catolicos fueron reconocidos
todos como ciudadanos cabales, con los mismos
derechos y los mismos deberes. El primero de estos
cinco principios era la fe en Dios; por eso no puede
hablarse de laicismo.

A los musulmanes activistas les hubiera gustado
introducir algunas palabras suplementarias en la
constitucién para que la ley musulmana (la sari’a)
fuera reconocida y se convirtiera en ley civil y reli-
giosa de los musulmanes. Las otras tendencias se
negaron a ello, y la proposicion no tuvo éxito. En
1949, estos activistas crearon en el oeste de Java un
Estado, aplastado luego por las armas; de 1952 a
1965, una rebelién islamica ocup6 el sur de Sulawe-
se. Finalmente, también desaparecié un Estado is-
lamico fundado en 1953 en Aceh. El Pandjasila, tér-
mino que significa «cinco principios», sigue siendo
el fundamento de la constitucion.

Si se adoptasen las pocas palabras que los mu-
sulmanes fundamentalistas quieren que se intro-
duzcan en la constituciéon, esta igualdad y esta li-
bertad correrian el riesgo de perder consistencia.
¢Qué ocurrira? Solo lo dira el manana.

5. El modelo socialista

También el impacto del socialismo occidental
moderno ha contribuido al cambio del paisaje so-
cial y politico de los paises musulmanes en estos
ultimos anos. La sociedad musulmana habia con-
servado muchas costumbres sociales, incluso a ve-
ces cierto régimen de propiedad colectiva, tribal o
comunal, en algunas regiones de pastos. Existia
igualmente todo un aspecto de ayuda mutua social,
legalizado por la institucién de la zakat. No habla-
remos aqui de ello, ya que en realidad, en el siglo
XIX, la mayor parte de los paises musulmanes to-
davia libres estaban gobernados por regimenes au-
toritarios y personales.
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El modelo de desarrollo capitalista se impuso
primero por la fuerza de las circunstancias, debido
al orden econdémico mundial, pero muy pronto se
vio que los paises en vias de desarrollo eran miem-
bros en estado de inferioridad dentro de estos siste-
mas. Después de 1920, se presenté también el mode-
lo socialista soviético de desarrollo, con la indus-
trializacion rapida de ciertos sectores de la econo-
mia (aunque hubo que pagarla muy cara), mientras
que el pais estaba muy lejos de ser moderno.
Los Estados musulmanes monarquicos desconfia-
ron mucho de este modelo y de las ideas que aca-
rreaba.

En compensacién, muchos movimientos de libe-
racion nacional en tierras musulmanas recibieron
el apoyo soviético y se crearon estrechos lazos eco-
noémicos. Una gran empresa, tan importante por su
aspecto simbolico de fuerza nacional como por sus
efectos economicos, la presa de Assuan sobre el Nilo
en Egipto, fue financiada con préstamos rusos y
realizada por ingenieros y empresas rusas, después
de que los americanos se negaran a encargarse de
ella (1956-1962). Sin embargo, los musulmanes no
aceptaron, mas que en muy contados casos, el so-
cialismo marxista puro; algunos paises, como Mali,
al comienzo de su adhesién al marxismo, mantuvo
una actitud impensable en los paises marxistas de
vieja estampa.

El socialismo se presenté en general bajo una
forma llamada islamica: las nacionalizaciones, la
gratuidad de la ensenanza, la reforma agraria, la
reduccién del sector de economia privada en prove-
cho del sector publico gestionado por el Estado, la
Seguridad social, fueron acompanadas por el man-
tenimiento y el desarrollo de los valores islamicos.
Hacia 1960-1965, aparecieron varios estudios que
demostraban que el islam era fundamentalmente
socialista. También en ese caso, la vida habia prece-
dido a la teoria, sin que faltaran las justificaciones a
posteriori.

Desde entonces, el avance soviético en Asia y en
Africa ha hecho pasar a varios paises musulmanes
al régimen marxista, especialmente a Afganistan
(desde 1973 y sobre todo desde diciembre de 1979) y
Adén (Yemen del sur). Es demasiado pronto para
saber qué saldra de ahi. Parece, sin embargo, que si
bien para obtener ayuda algunos paises musulma-
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nes no vacilan en aliarse con el diablo (segin una
frase de Churchill, repetida por algunos lideres mu-
sulmanes), otros se muestran muy reticentes, ex-
cepto una pequena minoria conquistada por los
principios marxistas. Los valores religiosos estan
demasiado arraigados entre los musulmanes para
poder sentirse a gusto en una dictadura atea, aun-
que sea la de un partido o la del proletariado. Por
un lado, algunos paises como el Egipto pos-nasse-
riano y Somalia se han liberado de toda influencia
soviética después de haber recibido de ellos una
ayuda masiva. Por otro, el verdadero estado animi-
co de los ciudadanos de las repuablicas soviéticas de
Asia central, musulmana en su gran mayoria, es
poco conocida. Parece ser que la propaganda atea
no ha logrado acabar con la fe, como esperaban
algunos propagandistas. Algunos estudios recientes
subrayan incluso el papel que juega en el manteni-
miento de la fe un islam paralelo al islam oficial, el
de las cofradias.

6. Destacar el desafio
del desarrollo

La forma mas corriente en muchos intelectuales
musulmanes de considerar el desafio que el mundo
moderno lanza a los musulmanes consiste en distin-
guir entre la técnica occidental, que es aceptada, v
la cultura occidental, que se rechaza. Esta visién de
la cuestioén sigue siendo atin superficial, ya que la
técnica supone una orientacion de espiritu en el que
la pone en obra. No es posible separar pura y sim-
plemente la técnica y la cultura.

Hay sin embargo algunos analisis mas incisivos
sobre la cuestion. Uno de los mas sugestivos es el de
Mamadud Dia, musulman senegalés que fue el pri-
mer presidente del Consejo de su pais cuando la
independencia. Promovi6 igualmente los estudios
para el desarrollo. Aparecido en 1975 en Nouvelles
Editions africaines, en Dakar, su libro lleva por
titulo: Islam, sociétés africaines et culture industriel-
le. Es interesante para nosotros destacar ¢c6mo reac-
ciona un musulman abierto e inteligente ante seme-
jante dificultad; se trata ademas de un africano que
subraya como toda técnica exige un arraigo en una
cultura.



El problema es el siguiente: ¢ por qué ha caido en
la esclerosis la civilizacion musulmana, que cono-
¢ié horas brillantes en la Edad Media y que cont6
en sus filas con los mejores sabios de aquella época?
¢Cudles son las causas de esta situacion? ¢Cémo
poner remedio?

EL GRAN PROBLEMA
DE LOS ANOS VENIDEROS

Los que no juzgan
segin lo que Dios ha revelado,

ésos son infieles
Coran 5, 44

Juzga entre ellos

tal como Dios ha revelado
Coréan 5, 49

Para un musulman, la legislacién no puede basarse mas
que en la revelacion, por tanto en primer lugar en el Coran.
Esto es evidente. Pero queda atn por precisar un punto
capital: ¢cuales han de ser los principios de la interpreta-
cion?

Si la tendencia que quiere volver a la interpretacion de
los siglos pasados acaba por imponerse, nos tocara vivir afios
dificiles para la convivencia.

Si no se excluye a priori la tendencia que admite que las
puertas de la «investigacion» estan abiertas y por tanto que
es posible la evolucion, contaremos con una sociedad plura-
lista.

Asi, pues, la gran cuestion es la siguiente: de las dos
tendencias existentes, el fundamentalismo y la que acepta
cierta evolucion en la interpretacion, ¢cudl es la que se im-
pondra?

Es una cuestion que tendremos que seguir muy de cer-
ca,

Ningin musulman duda de la posibilidad de sa-

lir de ese estado: «El islam dispone de las mejores
bazas para sobrevivir en la crisis actual», escribe
Mamadu Dia (p. 61).

¢Coémo ve el ocaso de la civilizacién musulma-
na? Al corriente de las reflexiones de los principa-
les especialistas occidentales sobre la cuestion,
recoge lo esencial de sus ideas, pero conservando
toda su libertad de juicio. No acepta que la cultu-
ra musulmana se encuentre en estado de inferiori-
dad por el mero hecho de haberse negado a aline-
arse con el pensamiento griego, como dicen algu-
nos occidentales. Aunque previene a los musulma-
nes contra una actitud de apologética exacerbada
y estéril (y aunque él mismo no puede despojarse
de una actitud apologética), sefiala los elementos
esenciales del desarrollo: la necesidad de una nue-
va mentalidad para la que un hecho es un hecho,
una cosa es una cosa, y que sabe planificar, pre-
ver, organizar.

El problema, escribe (p. 153), no es solamente el de
acoger las técnicas, sino el de abrirse a una cultura que
exige al mismo tiempo idealismo y realismo en una sin-
tesis armoniosa. Y si occidente tiene que replantearse
sus conceptos a fin de dar una significacién mas humana
a la ciencia, a la técnica, a la produccion, las sociedades
musulmanas, para salir definitivamente del arcaismo y
hacerse sociedades progresivas, tienen que profundizar
en el esfuerzo de reconversion en sentido inverso. Tienen
que aceptar sin restricciones la logica de la cultura in-
dustrial de la que desean apropiarse, aceptar el cuestio-
namiento de las nociones psicologicas que no tienen na-
da que ver con el dogma y que pertenecen a unas totali-
dades culturales superadas. Es preciso que ciertas reali-
dades, que son los signos de una construccién econdmica
orientada hacia el futuro, como «el tiempo de la obra»
(que no suprime el tiempo social), la prevision, los calcu-
los econdmicos, en resumen todo lo que concreta Ja vo-
luntad de una «toma de posesion del futuro e implica
conductas nuevas», dejen de ser asunto exclusivo de las
superestructuras (planificadores, jefes de empresa, fi-
nancieros), para entrar en las costumbres de las socieda-
des nuevas. Hay que establecer sobre todo infraestructu-
ras sociales, es decir, de las masas, motivaciones nuevas,
econémicamente eficaces, y en concreto las dos propen-
siones fundamentales de toda la economia moderna, la
inclinacion a trabajar y la inclinacién a innovar. Todo
esto supone un esfuerzo de transformacion psicolégica,
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cuyas opciones de racionalizacion y de descolonizacion
de las élites no garantizan el éxito si no se hunde en sus
prolongaciones hasta muy dentro de las raices del pue-

blo.

Para concluir toda esta cita, esta claro que Ma-
madu Dia habla con toda franqueza de lo que
exige la entrada total en una civilizacion indus-
trial: el trabajo, la honestidad ante un hecho y
una cosa, el espiritu de invencién, el espiritu de
abstraccion que descubre leyes cientificas, una
imaginacion creadora que permite ver las conse-
cuencias de las leyes abstractas y de los planes, la
modestia que somete las ideas al control de la
realidad. Es una mentalidad nueva, la del mundo
de la cantidad y de la medida sistematica, mien-
tras que, hasta estos ultimos siglos, los sabios es-
taban atn en las observaciones cualitativas y en
las medidas fragmentarias. Esto no es ninguna
cuestion religiosa, y el islam en si mismo no tiene
por qué mezclarse en ello.

La unica observacion que hay que hacer es que
hasta ahora hay demasiados musulmanes intelec-
tuales que son victimas de un estado de espiritu que
los paraliza. Algunos de ellos quieren encontrarlo
todo en el Coran, incluso lo que un libro religioso no
tiene la mision de decir, como si no existiera nada
fuera de él. Ninguna realidad tiene valor a sus ojos
mientras no puedan aplicarle una frase del Coran.
Esta actitud animica ha llevado a demasiados hom-
bres religiosos a consagrar todas sus energias a des-
cubrir en el Coran lo que no hay en él, incluso el
anuncio de los mas recientes descubrimientos de la
ciencia moderna. En vez de mirar los hechos, de
intentar descubrir las leyes que los rigen, de contro-
lar sin cesar sus ideas confrontandolas con la reali-
dad, han vivido en un mundo de pura imaginacion.
Y por contagio, siguiendo la pendiente de la facili-
dad, otros muchos, sin recurrir al Coran, conservan
la costumbre de no querer mirar a la realidad cara
a cara.

El interés del libro de Mamadu Dia consiste en
recordar a sus correligionarios las condiciones para
una participacion en una sociedad industrial del
futuro, aunque rechazando su aspecto materialista,
bien de una economia centrada en el beneficio, inte-
resada unicamente en los clientes que pueden pagar
o ayudar, y que es fatal en el capitalismo, bien de
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una dictadura atea que aplasta al hombre bajo una
organizacién de vigilancia, de policia y de delacién.

Lo que el islam tiene que ofrecer para la cons-
truccién de un mundo nuevo es su sentido de Dios y
su sentido del hombre para dar a la nueva sociedad
la dimensién religiosa sin la cual el hombre no es
un hombre. El islam, como indica Mamadua Dia,
rechaza una sociedad prometeica en la que el hom-
bre se levanta contra el cielo o se considera como el
dueno incondicional de la naturaleza, en vez de
insertarse en ella. Mamadu Dia afiade a prop¢sito
del islam: «Conserva al menos el honor de haber
sido uno de los pocos que han mantenido, en esta
tierra conquistada por el materialismo, el mensaje
de la espiritualidad» (p. 61).

En la practica y de forma mas inmediata, se
encuentran en las sociedades musulmanas varias
posiciones, algunas de las cuales no afectan para
nada al dogma, pero que plantean problemas para
la evolucion. Se derivan de una adhesion a unos
valores reales que han demostrado su validez y que
han marcado a la sociedad. Quizas esta adhesion
sea el signo de un rechazo visceral a verlos sacrifi-
cados en un mundo nuevo que debera tenerlos en
cuenta para concederles un lugar real, aunque sea
mas reducido. Citemos, por ejemplo:

— La adhesién a una pedagogia centrada ante
todo en la memoria. Todas las civilizaciones orales
exigian el desarrollo de la memoria y, en compensa-
cién, esta memorizacion daba a los textos sabidos
de memoria una autoridad, un dominio sobre la
sensibilidad, que no habrian tenido en otro tipo de
civilizacion. Hoy, una hipertrofia de la memoria
corre el riesgo de orientar a los espiritus hacia un
culto exclusivo del pasado, en vez de moverlos a la
observacion, al descubrimiento, a la invencion.

— La solidaridad incondicional entre los miem-
bros de una familia o de un clan. Esta solidaridad
ha estado hasta ahora en la base de la vida social en
numerosas sociedades: ha constituido su solidez y
su grandeza. Pero el asentamiento de organismos
publicos poderosos, de fabricas, de transportes, de
empresas, exige un sentido del bien comun general
distinto del de la familia con sus necesidades econo-
micas. El espiritu de solidaridad tiene que tener
ahora en cuenta los imperativos de la produccién
para no danar al desarrollo del pais. Las dimensio-



nes mundiales de la cooperacion entran igualmente
en linea con la influencia de numerosos factores
internacionales: competencia comercial, diferencia
en el nivel de los salarios segin las zonas de produc-
cion, monopolios de las grandes compaiias, apoyo
financiero de ciertos Estados, etc. Se trata de conci-
liar estos dos tipos de solidaridad.

— Un ultimo ejemplo: en el pasado, la actividad
de los musulmanes que querian servir al islam se
orientaba hacia algunos objetivos concretos, como
la participacion en el esfucrzo bélico por extender
¢l reinado del islam, difusion de la lengua arabe,
etc. Hoy, la vida social exige nuevas formas de com-
promiso, de entrega. También aqui se necesita una
adaptacién; no hay ningun motivo para que no se
produzca.

7. Los musulmanes en
la Comunidad
Econémica Europea

La existencia de numerosos grupos de emigran-
tes obreros procedentes de paises islamicos y la
posible entrada de Turquia en la Comunidad Euro-
pea constituyen un hecho nuevo en la extensién del
islam. Si en Alemania se cuentan mas de un millén
de emigrantes turcos y en Gran Bretafia otros tan-
tos de paises musulmanes de Asia (Pakistan, India,
Afganistan, etc.), en el resto de Europa se siente mas
la presencia de arabes del Proximo Oriente o del
norte de Africa, o bien de los paises de Africa occi-
dental y subsahariana.

En Espana, prescindiendo de la presencia de
musulmanes en Ceuta y Melilla (muchos de ellos no
nacionalizados), la mayor parte son trabajadores
(130.000 marroquies, 21.000 de Africa negra), en
gran parte ilegales, que por eso mismo encuentran
dificultades en organizarse como comunidad; el
resto (7.000 estudiantes, que cada vez encuentran
mas dificultades para ingresar en nuestras faculta-
des, y unos 1.000 refugiados politicos) practican a
veces su culto en salas de oracion de que disponen
en las ciudades universitarias. En Madrid, Marbella
y Pedro Abad (Cérdoba) hay centros culturales isla-
micos y mezquitas, en torno a las cuales se han
dado algunas conversiones de cristianos al islam

(especialmente en la comunidad ahmadia de Pedro
Abad). En Barcelona y Las Palmas, las autoridades
eclesiasticas han cedido a veces locales cristianos
para la oraciéon musulmana.

Pero donde resulta mas caracteristica la presen-
cia musulmana es en Francia. En 1986, los datos del
Ministerio del Interior calculaban en 2.700.000 el
numero de personas de origen musulman que vivi-
an en Francia: argelinos (822.000), marroquies
(556.000), tunecinos (235.000), turcos (140.000), afri-
canos negros (95.000), yugoslavos musulmanes
(20.000), emigrantes con nacionalidad francesa
(750.000), varios (70.000). A ellos habria que anadir
los franceses convertidos al islam, para los que no
es posible una base de estimacién (probablemente
entre 30.000 y 40.000). La mayoria de estos musul-
manes (82%) eran obreros, de ordinario sin cualifi-
cacion profesional. Su presencia en Francia obede-
ce a la migracion economica.

a) Estructuras comunitarias
de estos musulmanes

Los musulmanes de nacionalidades extranjeras
suelen conservar vinculos muy estrechos con su pa-
is de origen. Por eso la influencia politica y religiosa
de estos paises es muy real en ciertos grupos musul-
manes. Existen, en particular, asociaciones que
agrupan a las personas segun sus nacionalidades.

Su situacién de minoritarios, su encuentro con
una sociedad laicizada, su confrontacién con otras
culturas originan en estos musulmanes evoluciones
importantes. Pero para salvaguardar su identidad y
cumplir con sus obligaciones religiosas, se han
creado asociaciones islamicas. Se contaban en 1987
unas 800 en Francia; algunas son numéricamente
importantes.

Desde 1926, la mezquita del Instituto islamico
de Paris ha sido el simbolo de la presencia musul-
mana en Francia. Pero, a partir de 1970, se abrieron
numerosos lugares de culto; hay 72 mezquitas y un
millar de salas de oracion, pero con capacidad bas-
tante limitada.

La necesidad de una federacién se hizo sentir
muy pronto en Francia. Se trataba de disponer d.e
una instancia representativa ante los poderes publi-
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cos y de buscar soluciones a los problemas comunes
al conjunto de los musulmanes. Para ello se han
hecho varios intentos. En 1987 se pensaba en la
constitucion de un consejo islamico representativo
del conjunto de los musulmanes.

Una sola organizacioén islamica internacional
tiene una representacion en Paris. Se trata de la
«Liga islamica mundial», cuyo objetivo es aportar
un apoyo material y religioso a las comunidades
que se vayan constituyendo.

b) Las tendencias islamicas

Los musulmanes que viven en Europa estan
ciertamente marcados por sus origenes étnicos y
nacionales, pero también por las corrientes ideol6-
gicas y religiosas que atraviesan el conjunto del
mundo musulman. Se pueden distinguir algunas
tendencias dominantes:

— la corriente reformista moderna, que predica
la vuelta fiel a la tradicién del islam y la acogida de
la modernidad. Tal es el caso de un nimero impor-
tante de lugares de culto, en donde estan presentes
los magrebies;

— muchos magrebies estan aun profundamente
marcados por las practicas de las cofradias tradi-
cionales; se refieren al mensaje espiritual de un
«santo» fundador. Algunas de ellas estan represen-
tadas en Europa por pequefios grupos;

— entre los africanos negros son dominantes las
cofradias; hay que notar la presencia de la poderosa
cofradia de los «murids», original de Senegal;

— algunas asociaciones islamistas, en pequefo
numero, se inspiran en el pensamiento de Hassan
al-Banna, el fundador de los «<Hermanos musulma-
nes»;
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— los turcos se agrupan habitualmente en aso-
ciaciones propias; estan divididos en cuanto a las
perspectivas sociales y religiosas que promover en
sus paises;

— algunos grupos misticos poco numerosos ape-
lan a la tradicion «sufi» de contemplacién de Dios;
entre ellos, el grupo «alawiyya», procedente de Ar-
gelia, tiene una especial importancia;

— el movimiento «Fe y Practica» (Tabligh), que
rechaza toda accién de tipo politico y subraya la
interioridad, acoge a sunnitas y chiitas. En 1987
disponia de unas 20 mezquitas y de numerosas sa-
las de oracién en Francia;

— sobre todo los universitarios comparten las
ideas «modernistas».

Desde que se constituyeron en Francia las comu-
nidades musulmanas, éstas desean a veces expresar
su identidad islamica en la sociedad francesa.

Muchos musulmanes han renovado personal-
mente la practica exigente de su fe. Pero otros mu-
chos han tomado ciertas distancias ante las dimen-
siones religiosas, al faltarles el apoyo tradicional.
Hay que indicar que los jovenes que han vivido
desde su infancia en Francia han estado marcados
por las condiciones de vida dificiles y las considera-
bles diferencias culturales con sus mayores. Aunque
sensibles a veces a las dimensiones religiosas, hay
mluy pocos de ellos que observen las practicas del
islam.

N. de la R.: El texto sobre los musulmanes en Francia
ha sido redactado por Michel Serain, sacerdote del Prado,
que fue por mucho tiempo responsable del SRI en Paris.
Los datos sobre Espana y el resto de la Comunidad E.
Europea se deben al Centro de la Asociacion Musulmana
de Zaragoza.
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Las relaciones
islamo-cristianas

A unque las relaciones islamo-cristianas tienen
que considerarse finalmente en el plano reli-
gioso, es interesante previamente desbrozar el te-
rreno y discernir entre las motivaciones que estan
en juego. A lo largo de los siglos han intervenido y
siguen interviniendo muchos factores politicos, so-
cioldgicos, econdmicos, psicologicos...; tenerlos en
cuenta nos ayudara a darle a cada uno lo que le
corresponde, al César lo que es del César y a Dios lo
que es de Dios.

Dada la multiplicidad de factores que intervie-
nen, el tipo de relaciones variara mucho de un lugar
a otro.

1. Multiplicidad de situaciones

Las relaciones pueden referirse simplemente a
los individuos respecto al interior de un mismo pais
{en ambientes con mayoria musulmana o con ma-
yoria cristiana; en paises gobernados por autorida-
des musulmanas, o cristianas, o gobernadas por
equipos que admiten la neutralidad de un Estado
laico). Puede tratarse, por el contrario, de relacio-
nes internacionales entre paises musulmanes y pai-
ses habitados por cristianos.

Fijandonos solamente en el tipo de relaciones

individuales dentro de un mismo pais, se presentan
también casos muy variados. Hay paises en los que
el cristianismo, antes floreciente, se ha visto total-
mente suplantado por el islam, por ejemplo en el
norte de Africa, de donde ha desaparecido practica-
mente toda la cristiandad autoctona, siendo ahora,
casi todos, cristianos extranjeros que residen alli
durante un tiempo limitado. En otros sitios no hay
ni cristiandades locales ni practicamente cristianos
extranjeros, como en Afganistan.

Por el contrario, en el sur de la India, en Etiopia
y en el Proximo Oriente (prescindiendo de Turquia,
que es un caso especial), han continuado durante
siglos algunas minorias importantes de cristianos,
cuyos antepasados vivieron desde siempre en el pa-
is. En el Libano (y en Etiopia), los cristianos repre-
sentan casi la mitad de la poblacién, mientras que
en Irak apenas representan el 3,5%.

En Asia, donde el islam se instal6 relativamente
pronto (por ejemplo en Pakistan), se encuentran
algunas minorias cristianas, compuestas de conver-
tidos que procedian de otras religiones distintas del
islam. En los paises marxistas, como el Turquestan
ruso o la China del oeste, sera también distinto el
tipo de relaciones.

En Africa subsahariana, junto a zonas en donde
el islam penetré hace siete u ocho siglos, hay otras
en donde los cristianos y los musulmanes son perso-
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nas convertidas en fechas recientes. Entonces las
cuestiones de etnia se sobreponen con frecuencia a
las de religién.

Las emigraciones, tan importantes en nuestra
época (estudiantes, obreros, cuadros medios y supe-
riorcs de empresa, diplomados, etc.), han creado
también minorias musulmanas en occidente, mien-
tras que la presencia de cristianos en Arabia o en
otras partes varia bastante de un Estado a otro.

Anadamos, para terminar, las diferencias entre
el pasado y el presente, entre las ciudades y las
aldeas, entre los ambientes cultos, abiertos a los

nuevos valores y los que conservan ante todo las

tradiciones. Esta primera ojeada nos demostrara la
complejidad de la situacién y nos explicara por qué
muchas veces los cristianos de una zona concreta
reprochan a muchos especialistas su presentacion
demasiado teérica del islam: no encuentran en esos
cuadros generales la realidad cotidiana que experi-
mentan. Cuando los cristianos de una zona concreta
expresan su posicion ante las relaciones islamo-
cristianas en un afio determinado, no se sigue de
ello que su opinion sea la unica, ni que esté en
consonancia con la de otros paises y la de otras
situaciones.

2. Una doble exigencia

Dicho esto, se abre paso una doble exigencia. Se
trata, en primer lugar, de saber si, a través de esta
diversidad de casos, no existiran algunas constan-
tes que puedan ayudarnos a comprender mejor la
situacion en su conjunto.

En segundo lugar, aun teniendo en cuenta cier-
tas tensiones que se produjeron en el pasado, ¢sera
posible llegar a un tipo de relaciones mas fluidas?
Asi lo desea la iglesia y lo pide expresamente la
declaracion del Concilio Vaticano II sobre las rela-
ciones con las religiones no cristianas (véase el tex-
to de p. 129).

Esta nueva orientacidn exige paciencia, lucidez,
y chocara con no pocas oposiciones. La cuestion de
las misiones respectivas, la de la situaciéon de los
musulmanes en los paises en que son minoria (y
reciprocamente) son las mas llamativas. A pesar de
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todo, un balance de la situacion demuestra que los
partidarios del diadlogo poseen algunas bazas muy
serias en su juego.

3. Los valores positivos que contiene
la fe de unos y de otros

Asi, pues, la primera constatacion es que el pro-
blema cotidiano de las relaciones entre cristianos y
musulmanes se sitiia en un plano existencial con-
temporaneo, prescindiendo de cuales hayan podido
ser los acontecimientos historicos en medio de los
cuales tomaron cuerpo en otra época las dos religio-
nes. En el caso de las relaciones islamo-cristianas,
los contactos se establecen ante todo en el plano
humano, el de la vida social. Asi, desde hace varios
siglos, los cristianos y los musulmanes han trabaja-
do juntos en las naciones en que residian. No insis-
tiremos en este punto, que es evidente. Una misma
preocupacion por la justicia social, por la prosperi-
dad de la vida civil, por la ayuda a los menos favo-
recidos puede servir de base a una actividad co-
mun.

El plano religioso es mas delicado o, mejor di-
cho, existen en él dos registros de temas muy dife-
rentes. Algunos de ellos permiten la armonia y el
entendimiento, pero otros son mas particulares.

a) Puntos comunes
en el plano religioso

En primer lugar, tanto los musulmanes como los
cristianos saben que son criaturas del Dios uno y
todopoderoso. Creen en él, desean servirle y cum-
plir su voluntad, aun cuando no estén de acuerdo en
todo lo que Dios pide. Por ejemplo, aquel versiculo
de la carta de Santiago (4, 7) que ordena el abando-
no en manos de Dios:

Someteos, pues, a Dios; resistid al diablo, y él huira
lejos de vosotros. Acercaos a Dios, y €él se acercard a
VOSOLros.

La palabra islam ¢no quiere decir precisamente
sumisién? Por ambos lados, esta esa misma deci-
sion de someterse a Dios, de buena gana, activa-



mente, sin ninguna de esas actitudes de constric-
cién que la palabra sumision evoca a veces.

LO QUE EL CONCILIO VATICANO II
HA DICHO DE LOS MUSULMANES

La iglesia mira también con aprecio a los musulmanes
que adoran al Dios uno, vivo y subsistente, misericordioso y
todopoderoso, creador del cielo y de la tierra, que hablé a los
hombres. Intentan someterse con todo su espiritu a los decre-
tos de Dios, aunque sean ocultos, lo mismo que se sometio6 a
Dios Abrahén, a quien se refiere con agrado la fe islamica.
Aungue no reconocen a Jests como Dios, lo veneran como
profeta; honran a su madre virginal, Maria, e incluso a veces
la invocan con piedad. Ademds, esperan el dia del juicio, en
el que Dios retribuira a todos los hombres resucitados. Por
eso estiman la vida moral y rinden culto a Dios sobre todo
con la oracion, la limosna y el ayuno.

Si, a lo largo de los siglos, se han manifestado numerosas
disensiones y enemistades entre los cristianos y los musulma-
nes, el Congcilio los exhorta a todos a olvidarse del pasado y a
esforzarse sinceramente en la comprensién mutua, asi como a
proteger y promover juntos, para todos los hombres, la justicia
social, los valores morales, la paz y la libertad (NA 3).

La relacion personal entre el hombre y su crea-
dor es un misterio ante el que se inclinan cristianos
y musulmanes y que estd en la base de una estima
mutua. Y esta relacion entre el hombre y su creador
esta abierta a una perspectiva de gracia y de salva-
cién. Aunque cada uno por su lado profese que exis-
te solamente un camino oficial de salvacion (el is-
lam para unos, el seguimiento de Cristo para otros),
los cristianos y los musulmanes llegaran a veces a
reconocer que muchos hombres, sin culpa alguna
de su parte, no consiguen descubrir este camino y
que Dios puede salvarlos de otro modo. La salva-
ci6én de Dios puede extenderse a los hombres de
buena voluntad que no se encuentran en el gran
camino oficial. Lo reconocen los cristianos cuando
ensefian que la gracia de Dios no esta ligada de
forma limitativa a los sacramentos. Y también al-

gunos musulmanes como al-Ghazali en la Edad Me-
dia y recientemente el iman Mohammad Abdoh ad-
miten esta posibilidad de salvacién; y si muchas
veces chocan otras posiciones mas duras, hay sin

embargo numerosos fieles que piensan como al-
Ghazali y Mohammad Abdoh.

Hasta ahora, los intentos de dialogo, que yo se-
pa, han partido siempre de estos dos puntos: cola-
boracién en un trabajo civico o cultural y reconoci-
miento de los elementos religiosos esenciales comu-
nes a toda fe monoteista y que llega hasta cierta
comunicaciéon de experiencias. Cuando una enfer-
mera cristiana habla del Dios bueno y misericordio-
so a un moribundo musulman que se abandona a su
voluntad, se da una comunién real y profunda.
Cuando a su vez un musulman recuerda a un amigo
cristiano tal o cual invocacién dirigida al Dios pre-
sente y bondadoso, se da también esa comunion.

Y el Concilio Vaticano II, en la declaracién rela-
tiva a los creyentes no cristianos, enumera los pun-
tos que la iglesia mira con aprecio en el islam (véase
el texto adjunto).

O, por decirlo de otro modo, se tratara de des-
tacar los puntos en comun en el plano religioso: el
Dios vivo, unico, creador y sefor infinitamente bue-
no, sus dones, su perddn, etc. De ahi toda una serie
de actitudes comunes: adoracion, accién de gracias,
abandono, peticién de perdén, de ayuda, etc. A ve-
ces, como en Egipto, los cristianos y los musulma-
nes utilizan las mismas formulas religiosas: «Ala-
bado sea Dios», «Gracias a Dios», «Si Dios quiere».

Igualmente, los mandamientos del decalogo, al-
gunos principios sobre la organizacion de la ciudad,
la promocion humana, el desarrollo. La idea de que
el futuro no esta totalmente en nuestras manos, de
que todo lo terreno pasara excepto el rostro de Dios,
la alabanza a Dios por los esplendores de la crea-
cion, etc., son comunes a los cristianos y a los mu-
sulmanes.

Por otra parte, no se trata tanto de discutir sobre
estos puntos como de vivirlos. Lo dice sin rodeos
una observacién hecha en una revista por un grupo
de Hermanitas de Jestus, a proposito del trato en la
vida diaria:

El contacto con nuestros amigos musulmanes nos ha
ensefiado, a lo largo de los afos, que nunca hay que
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discutir, ni siquiera sobre los puntos que nos acercan mas
a ellos, ya que los unos y los otros tenemos una manera
distinta de concebir las mismas cosas, y lo que nos une
en la simplicidad de la vida diaria podria muy bien
separarnos en la discusion intelectual (Chrétiens et mu-
sulmans face a Marie au Moyen-Orient Cahiers Marials 89

[1973] 285).

Estas breves indicaciones, al evocar el ideal de
nuestros hermanos, nos ayudaran a estar atentos y
sobre todo a no cruzarnos de brazos, olvidando las
posibilidades latentes que se encuentran en ellos. El
padre Juan Abd el-Jalil (+ 1979) acostumbraba de-
cir a este proposito, inspirandose en Goethe:

Si tomamos a los hombres como son, los hundimos en
lo que tienen de malo; pero si los tomamos como deberi-
an ser, les ayudamos a hacerse lo que pueden ser.

Y el padre Juan anadi6 un dia, en un articulo:

Perdonadme que os diga que yo encuentro esto mis-
mo en el evangelio. Tomemos solamente la parabola de
los vinadores homicidas. «Respetaran a mi hijo», dijo
Dios. Dios sabia muy bien lo que iba a pasar y Cristo no
se hacia ilusiones sobre lo que hay en el hombre; pero,
hasta el ultimo aliento, hay que apelar a lo que hay de
bueno en el hombre, por minimo que sea, por muy rebel-
de que sea el hombre a dejar que el bien se imponga
sobre el mal (Extracto de Témoignage d'un tard venu a
I'Eglise: Cahiers de la vie franciscaine 54 [1967] 63-67).

b) El problema de las misiones

Aungque es posible el respeto mutuo, las relacio-
nes entre cristianos y musulmanes siguen siendo
muy delicadas en algunas ocasiones. E] principal
motivo de friccion ha sido y es la rivalidad en la
expansion. Un coloquio celebrado en Suiza durante
el verano de 1976, por invitacién del Consejo ecu-
ménico de las Iglesias, fue la ocasion de un inter-
cambio de opiniones entre algunos notables cristia-
nos y musulmanes sobre el tema de la mision. La
atmosfera se mostro cargada y fue a veces muy
tensa. Esto es facil de comprender, ya que por am-
bos lados se acumulan los recuerdos y los hechos, y
cada uno tiene una mirada muy particular sobre la
situacion.

Los cristianos saben que millares de los suyos
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han ido pasando poco a poco al islam y que siguen
pasando. Tienen la impresion de que todo comienza
cuando la fe en Cristo, entre ellos, es débil o se ha
enturbiado, dando paso a un deismo general. En ese
momento, un interés, un matrimonio, o sencilla-
mente el deseo de no ser un ciudadano de segunda
fila, sino de tomar parte activa en la vida social por
entero bastan para provocar la adhesion al islam. A
veces se tratara de estar mas unido a las personas
con las que se convive. Son raros los casos en que, a
partir de la increencia, descubre el neofito en el
islam la fe en Dios. Ademas, los cristianos han cons-
tatado que, la mayor parte de las veces, los que dan
ese paso se ven cogidos por su nueva comunidad
hasta tal punto que no les es posible reconocer que
se equivocaron y dar marcha atras. ¢Se tratara de
una influencia ejercida sobre su manera de pensar y
de sentir? ¢O de una presion social que llega dema-
siado lejos? El hecho es ése, sean cuales fueren las
explicaciones que puedan darse de él.

LO QUE EL CONCILIO VATICANO I1
HA DICHO DE LOS MUSULMANES

Los que 1o han recibido todavia el evangelio estan ordena-
dos de diversas formas al pueblo de Dios (...). La propuesta de
la salvacion alcanza también a los que reconocen al creador, y
en primer lugar a los musulmanes que, profesando que tienen
la fe de Abrahan, adoran con nosotros al Dios tnico, misericor-
dioso, que juzgara a los hombres el ultimo dia (LG 16).

Reciprocamente, los guardianes de los valores
musulmanes no ven con buenos ojos la actividad de
las misiones cristianas en tierras del islam y atribu-
yen las rarisimas conversiones que se producen a
razones de interés y de presiones materiales y cultu-
rales. Estan convencidos de la superioridad del is-
lam y de su misién a escala mundial. Ademas, mu-
chas veces, en tierras del islam, celebran ostensible-
mente las conversiones de cristianos que se pasan al
islam, publicidad que los cristianos soportan difi-
cilmente.

Esta rivalidad en el terreno de la expansién ha
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hecho muy delicados ciertos temas. Concretamente,
el del papel de las guerras en la propagacién de las
dos religiones. Si bien el cristianismo no utilizé la
fuerza durante los tres primeros siglos de su histo-
ria, la cuestion dista mucho de estar clara después
de Constantino. Y necesitariamos estudios histori-
cos objetivos y leales, por ambas partes, para des-
activar los aspectos explosivos de estos problemas y
ayudar a ver como, en nuestra tierra donde lo mate-
rial y lo espiritual se mezclan continuamente, han
intervenido en la expansion valores religiosos y va-
lores temporales. Mientras no se haya realizado es-
te trabajo, no dejara de ser ilusorio el peligro de
caer en vanas discusiones apologéticas.

El que se remonta al plano de los principios, ve
igualmente que el deber de la propagacion es tan
urgente para unos como para otros. Los textos que
lo prescriben estan muy claros. Asi, este versiculo
sobre la mision universal del islam, repetido idénti-
camente tres veces por el Coran:

Es él (Dios) el que mando a su enviado, con las nor-
mas que guian y con la verdadera religion para hacer
que ésta prevalezca sobre cualquier religion que puedan
tener los asociadores (Coran 9, 33).

Se trata alli, sin duda alguna, y segtn la opinién
de todos, de Mahoma, del Coran y del islam.

En cuanto a los cristianos, todos recuerdan
aquella orden de Jesus en el evangelio: «Id y haced
discipulos de todas las naciones, bautizandolas en
el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo,
ensenandoles a observar todo lo que os he prescri-
to» (Mt 28, 19).

Ademas, toda la practica de las comunidades,
tanto musulmanas como cristianas, demuestra con
qué seriedad han inspirado la vida estos textos. La
mision ha revestido formas variadas, con una orga-
nizacion mas ligera y mas ductil en el islam, mas
estructurada y especializada en el cristianismo. En
el fondo, ¢no es un reflejo profundamente humano
querer compartir con los demas lo que da a la exis-
tencia su propio sentido y aparece como la cumbre
de lo que puede el hombre tener en este mundo: la
fe en Dios que nos ama y a quien amamos?

El problema de las misiones se complica por
otra parte ante el hecho de la presencia de protes-
tantes marginales, muy agresivos en su propagan-
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da, o de sectas poscristianas como los adeptos de
Moon o los testigos de Jehova. Una propaganda
intensiva e indiscreta pone a los musulmanes fuera |
de sus casillas, y los cristianos moderados tienen
que sufrir las consecuencias.

Ante esta dificultad, parece ser que el primer
paso que hay que dar es buscar un entendimiento
tacito sobre los derechos del hombre y sobre la
honradez en la eleccién de los medios. Hasta ahora,
la Carta de los derechos humanos de las Naciones
Unidas sigue siendo la mejor ¢xpresion del respeto
a los demas en este terreno. Ella reconoce a cada
uno el derecho a escoger su religiéon y a convertirse.
Pero seria menester que esto fuera verdaderamente
aceptado por todos.

En un plan mas modesto, el primer aspecto de la
honradez seria rechazar absolutamente los argu-
mentos y las presentaciones injustas. Para sanear la
atmdsfera, seria preciso luchar ante todo contra los
prejuicios, reconocer como bueno lo que es bueno,
grande lo que es grande, en todos, incluso en los que
no son de nuestro propio grupo. Aunque la rivali-
dad en la expansién es un hecho, siempre es posible
hacer un esfuerzo leal para descubrir y apreciar los
verdaderos valores de los que viven nuestros her-
manos y respetar lo que hay que respetar.

¢) Los problemas de actitudes
psicolégicas

La cuestiéon de las relaciones islamo-cristianas
no se sitia solamente en el terreno de las ideas, ni
tampoco en el de los intereses; los factores afectivos
y psicolégicos que ponen en juego aparecen a cada
instante. El islam ejerce un influjo considerable en
la sensibilidad de sus adeptos tanto o mas que en su
inteligencia. O mas concretamente, el respeto a la
inteligencia esta rodeado de una red de elementos
afectivos de tal categoria, que podria hablarse en
ese caso, como lo hace el orientalista Hamilton
Gibb, de un «romanticismo de la razén».

Y reciprocamente, la afectividad de los cristia-
nos tampoco puede olvidarse. Existen sin duda va-
lores reales de los que viven los pueblos musulma-
nes y que los cristianos corren el riesgo de no perci-
bir. El islam, como toda religion, significa no soélo
un tipo de relaciones entre el hombre y Dios, sino




igualmente todo un conjunto de posiciones huma-
nas que conserva y protege a la sociedad musulma-
na. Y mientras los musulmanes no encuentren en
los cristianos una verdadera simpatia por sus valo-
res auténticos, sentiran en su interior una repulsa
instintiva contra aquellos que no los comprenden.
La palabra de un sabio de Mali, Hampaté Ba, sigue
siendo verdad:

Si tu hermano no te comprende, es que tu no lo
comprendes a él: Cuando lo hayas comprendido, él te
comprendera.

El islam, por la sencillez de su presentacion, por
su apologética, por la repeticion de las mismas afir-
maciones oidas desde la infancia, por la atmdsfera
que crea, rodea a sus ficles de un vallado protector.
El sentido de lo sagrado, la adoracién del Dios tni-
co, el codo a codo comunitario, los valores funda-
mentales de la familia y de la ayuda mutua del
grupo, las glorias de la civilizacion pasada, todo
esto es suficiente para quien lo vive; ¢ por qué sentir
entonces la necesidad de ir a buscar otra cosa? Por
otra parte, la comunidad vela sobre él dejandolo
libre, mientras le sirva, cerrando los ojos en el caso
de que se tome personalmente ciertas libertades
frente a la ley. Mostraria sin embargo una rigidez
implacable, si se diera cuenta de que ya no pronun-
cia la sahada o de que pone en entredicho los funda-
mentos mismos del islam.

El Coran contiene numerosas frases bien cince-
ladas, grabadas desde hace siglos en la memoria y
en la afectividad de los fieles. Se trata en unos casos
de evidencias que, al recordar la fragilidad de la
vida y de los conocimientos humanos, suscitan un
escalofrio en quienes las oyen:

Y nadie sabe en qué tierra morira (Coran 31, 34).

Otras expresan de una forma muy simple ciertas
verdades fundamentales que estan en la base de
toda religion monoteista, relativas a la unidad de
Dios, a su grandeza, a su ciencia, a su poder. Por eso
esta certeza, como un halo luminoso, ilumina otras
afirmaciones que no son tan evidentes. Pero como
éstas se expresan de una forma popular, con el sa-
bor de los relatos que cautivan, cuando estan bien
contados, todo vale.

Los cristianos que leen el Coran se impresionan

por la presencia de muchas narraciones, conocidas
en la literatura rabinica o en los evangelios apdécri-
fos; por ejemplo: la muerte de Salomon, cuyo cuer-
po permanecia en equilibrio, de pie, sostenido por
el baston en que se apoyaba, mientras los djinns
seguian trabajando por ¢él, delante de é€l, sin sospe-
char nada (Coran 34, 14). La critica musulmana,
que persigue actualmente los israiliyyat, o sea, las
leyendas judias que penetraron en la literatura reli-
giosa, los comentarios, etc., para poner en guardia a
los fieles contra lo que se juzga sin valor, no se
reconoce ninguna competencia ante relatos analo-
gos cuando se encuentran en el Coran. Lo que esta
en el Coran esta por encima de toda critica; esta
posicion se justifica por un razonamiento que exa-
minaremos muy pronto y por el que el musulman
intenta probar el origen divino del Coran. Para él, la
certeza psicologica de todas esas proposiciones es
absoluta.

El cristianismo, bajo la forma que presenta la
Gran Iglesia, segun la expresion consagrada (es de-
cir, el conjunto de catolicos, de ortodoxos y de pro-
testantes que creen en los misterios de la Trinidad,
de la encarnacion y de la redencioén), es rechazado a
priori por no ser conforme con la razén tal como la
presenta el Coran ni con la figura que éste ofrece de
las ensenanzas de Jesus.

Esta actitud psicologica, legitimada, cuando se
trata del Coran, por la fe en el origen divino del
texto, aparece igualmente en muchos hombres reli-
giosos a proposito de algunos relatos que no tienen
nada que ver con el Coran. Todo lo que parece darle
al Coran mas autoridad, se acepta con los ojos ce-
rrados; asi, en muchos apologistas, la afirmacion de
que el Coran contiene el anuncio de todas las cien-
cias y de todos los descubrimientos mas modernos,
como los viajes interplanetarios o la bomba atémi-
ca. Aunque existe un niumero importante de verda-
deros sabios que no creen en esta clase de apologéti-
ca y que tienen la valentia de decirlo, los demas se
callan por miedo a la comunidad, o recogen sélo
para si mismos esta afirmacion. Esto pasara segu-
ramente con el tiempo, lo mismo que pasé entre los
cristianos la actitud apologética similar del concor-
dismo, que floreci6 a finales del siglo XIX.

Esta actitud afectiva sigue manteniéndose fren-
te al pretendido Evangelio de Bernabé, del que luego
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hablaremos. Se trata de una falsedad manifiesta a
los ojos de todos los criticos serios y, sin embargo,
desde el ano en que se lanzé al mercado su traduc-
cion arabe (1908), hay una multitud de hombres de
religién musulmana, incluso entre los mas eminen-
tes, que se empenan en apoyarse en €l, en ver en él
el verdadero evangelio, por la sola razéon de que
coincide con el Coran en muchos puntos. No se dan
cuenta de que la tesis central de este libro es contra-
ria al Coran. En ese evangelio, Jesus afirma que él
no es el mesias y anuncia que Mahoma sera el mesi-
as esperado, mientras que, en el Coran, Mahoma
jamas recibe este titulo y el nombre de mesias se le
aplica a Jesus a lo largo de todas las suras de Medi-
na.

Este predominio de los valores afectivos desde
que se empieza a hablar del Coran no cierra el
camino al dialogo, aunque reduce singularmente el
campo de los temas que pueden abordarse. Un mu-
sulman muy culto, comprometido anteriormente
en la lucha por la reviviscencia del islam, lo decia
claramente en una reunion islamo-cristiana. Nues-
tros dos dogmas difieren en puntos concretos; lo
sabemos muy bien; aceptemos ser diferentes. Pero
hay otros puntos, esenciales, en los que estamos de
acuerdo. Podemos entendernos sobre ellos.

4. Las diferencias entre el cristianismo
y el islam

Muchos hombres sienten a veces la tentacion de
decir que el islam y el cristianismo son en el fondo
muy parecidos. Afirmar sin reservas esta semejan-
za, cquivale a alinearse en las posiciones del islam,
para el que Jestis y Mahoma predicaron dos formas
muy cercanas de la Unica y eterna religién.

La posicién cristiana es muy distinta. Aunque
recuerda que existe un conjunto de puntos esencia-
les en comun, no vacila en marcar con esmero las
diferencias existentes entre el islam y el cristianis-
mo. Si éstas no siempre aparecen, no e€s porque no
existan, sino porque tal cristiano y tal musulman
estan comenzando en su vida de fe. A menudo, las
plantas, cuando son muy jévenes, apenas nacidas
de la tierra, son dificiles de distinguir; todas se
parecen de forma curiosa. Esto no impide que mas

134 PARA CONOCER EL ISLAM

tarde, al crecer, cada una de ellas tenga su propia
fisonomia. Asi, los cristianos y los musulmanes pue-
den tener reacciones analogas en la vida corriente;
el dia en que vivan mas su ideal, las diferencias
apareceran. Estaban latentes como comienzos, co-
mo posibilidades, como llamadas. La vida las pone
en evidencia.

Puede ser igualmente que se produzca el pareci-
do, no ya por el hecho de que el uno y el otro estén
en sus comienzos, sino, al contrario, como conse-
cuencia de una larga experiencia de la presencia de
Dios y de su gracia, que actia y transforma cada
alma por encima de las teorias demasiado pura-
mente humanas.

Nos situaremos en el plano de los principios, tal
como los ensenan estas dos religiones respectivas, y
compararemos las directivas que se han dado de
una parte y de otra. El evangelio describe en cierta
ocasion la discontinuidad que existe entre el Anti-
guo y el Nuevo Testamento, cuando Jesus proclama
en el sermon de la montana:

. Habéis oido que se dijo a los antiguos... Pero yo os
digo... (cf. Mt 6).

Pues bien, lo que se dijo a los antiguos (no ma-
tar, respetar ciertas normas al repudiar a la esposa,
limitar la venganza al talion, etc.) se encuentra
igualmente en el patrimonio musulman.

Como el Antiguo Testamento, el islam se coloca
en un nivel ya elevado, pero Jesus aiade: «Yo en
cambio os digo...», dando entonces algunos de los
mandamientos nuevos del cristianismo. Jesus exige
de sus discipulos una superacién, un espiritu nuevo,
respecto al nivel en que se situaban los mas escru-
pulosos seguidores de la ley:

Si vuestra justicia no va mas alla de la de los escribas
y fariseos, no entraréis en el reino de los cielos (Mt 5, 20).

Lo que pide Jesus es conocido en el islam, pero
s6lo se propone alli a titulo facultativo. Por el con-
trario, el sermon de la montana presenta estas exi-
gencias como obligaciones. El perdon es considera-
do y hasta alabado en el Coran en algunas ocasio-
nes, pero no es objeto de ninguna ley general y
absoluta como en el Nuevo Testamento.

En resumen, esta exigencia de superacion bajo
el impulso de un espiritu nuevo es caracteristica del




mensaje cristiano. No se trata ya de la modificacion
de la ley en algin que otro punto, sino, segtn los
mismos términos del evangelio, de «seguir a Jesis»,
como se le dijo al joven rico que desde su infancia
habia guardado los mandamientos de la ley. El cris-
tianismo exige mas, el islam pide menos. Por ¢so,
una de las diferencias mas palpables es que el mu-
sulman es capaz de cumplir todo lo que le pide su
ley; puede entonces sentirse satisfecho. El cristiano,
incluso el santo, no realizara nunca todo lo que se le
pide; tendra que apuntar siempre més arriba. En el
terreno de una ley que exige amar, ¢quién puede
decir con toda verdad que ha amado de veras? El
verdadero cristiano no podra decir nunca que ha
realizado todo lo que Dios le pedia.

Si queréis contar los beneficios de Dios,
no lo lograréis.
Dios perdona.

Es misericordioso

Coran 16, 18
W R S R T T R

Dos ejemplos, sacados de entre otros muchos,
mostraran esta diferencia. En una ocasion, un ami-
go musulman me declaraba a proposito de una dis-
cusién en que tuve que meterme: «Tu eres cristia-
no; tienes obligacién de perdonar; un musulman no
esta obligado a ello». De hecho, lo que ¢l decia no
era exacto, va que en el Coran hay algunas invita-
ciones a perdonar, bien a los hermanos en la comu-
nidad, bien en general. Por ejemplo, esta exhorta-
cién, en Medina, pidiendo a los bienhechores mu-
sulmanes que sigan ayudando a los pobres de la
comunidad que les habian ofendido. Después de
ordenar que los perdonasen, el texto anade:

iComo! ¢No queréis que Dios os perdone a vosotros?
(Coran 24, 22).

Y es una costumbre entre los musulmanes, los
dias de fiesta mas solemnes, recordar que tienen
que reconciliarse con los hermanos con quienes es-

taban enfadados. El mismo Coran prevé que un
particular puede renunciar a exigir las reparacio-
nes debidas a titulo de talién, siendo considerado
este perdén como una limosna. El fiel esta libre
para hacer o no uso de ello.

De hecho, el cristianismo pide ir mas lejos. Or-
dena formalmente superar la ley del talién, que ¢l
perdén se extienda a todos los hombres, tanto a los
de 1a comunidad como a los otros, y relaciona cl
perdén que Dios concede a los hombres con el que
los hombres se conceden entre si:

Perdona nuestras ofensas, asi como nosotros perdona-
mos a los que nos ofenden.

« Presentar la otra mejilla» no es propio del mu-
sulman, y a veces se oyen juicios sobre esta actitud
que califican al interlocutor de proponer cosas
irreales o impracticables, e incluso de destruir la
sociedad favoreciendo el mal. El islam es la religion
de 1a fuerza que lucha para que aparezcan el dere-
cho y la justicia, y que no arria nunca la bandera,
mieNtras no se vea obligado a ello. Por otra parte, es
ésta una actitud muy corriente en este mundo; tam-
bién Pedro, el jefe de los doce, reaccioné de este
modo cuando Jests anuncié por primera vez su
futura pasién. Pedro no admite que su maestro
abandone la lucha y se rinda; que resista, que pida
ayuda. Y todos saben con qué claridad y con qué
energia Jesids se opuso a Pedro en este punto, lle-
gando a decirle que sus pensamientos no eran «los
de Dios, sino los de los hombres» (Mt 16, 23). El
rechazo de la crucifixion de Jesus, tan caracteristi-
co del islam, debe verse en esta perspectiva.

El segundo ejemplo que podemos recordar es el
de la mujer adultera. Resulta que tanto Jestis como
Mahoma se vieron un dia enfrentados con este mis-
mo Problema, como indican el evangelio segin san
Juan, por una parte (Jn 8), y una tradiciéon que
refieren los comentarios del Coran, por otra {(sobre
el Coran 5, 42).

En el evangelio, una mujer cogida en flagrante
adulterio fue conducida una manana al templo,
donde estaba ensenando Jesus. Para ponerle en
aprietos, los defensores de la moral le preguntaron
qué habja que hacer. Era una trampa. La ley esta
clara: prescribe la lapidacion. Jesus no contradice a
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la ley, pero hace bajar de vergiienza la frente a los
acusadores, por ser tan duros con aquella mujer y
tan indulgentes consigo mismos. «Que el que esté
sin pecado, tire contra ella la primera piedra», dice
Jesus; y todos se marcharon en silencio, uno tras
otro. Jesus esta lejos de aprobar el acto delictivo.
Llama al pecado pecado, y al mal mal, cuando dice
a la mujer: «Vete y no peques mas».

Tenéis en el enviado de Dios

un hermoso modelo

para el que espera en Dios,

en el altimo dia,

y multiplica las menciones de Dios.

Coran 33, 21

Pero su autoridad, su bondad, su firmeza, son
impresionantes. Actiia como sefior de la ley y su
perdon supera con mucho al de los demas hombres.

En la tradicién musulmana se produjo una si-
tuacién analoga mientras Mahoma estaba en el oa-
sis de Khaybar. Los judios trajeron ante él a una
mujer cogida en flagrante delito de adulterio; era
una de las suyas. Le preguntaron entonces: «;Qué
hay que hacer?». Mahoma dijo que le trajeran un
ejemplar de la Tora. Y como alli esta escrito formal-
mente que hay que lapidar al adultero, ordené la
lapidacién. La obediencia a la ley se imponia a todo
lo demas.

En este caso, Jesus decide. En el otro, la decision
pertenece a la ley. En el fondo nos encontramos con
dos actitudes diferentes ante la vida, ante los hom-
bres y ante Dios, que corresponden a dos exigencias
diferentes de los dogmas respectivos. La compara-
cién podria proseguir, poniendo de relieve las dos
personalidades de Jesas y de Mahoma, tal como las
describen las fuentes mas antiguas (los evangelios y
la Sira de Ibn Hisham).

A proposito de la idea que los unos y los otros
tienen del hombre, resulta que, del lado musulman,
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el estado actual del hombre es considerado como
normal: tiene que escoger entre el bien y el mal,
pero la tendencia al mal no ejerce sobre él ninguna
presion, y el hombre puede dominarse con la ayuda
de Dios.

«Dios no nos ha hecho el mal mas atractivo y
amable que el bien, al contrario de lo que piensan
algunos moralistas, dice el iman Mchammad Ab-
doh. En la naturaleza del hombre se ha puesto la
inclinacién hacia el bien» (cf. referencias en J. Jo-
mier, Le commentaire de Manar, 134). Basta con pu-
rificar la voluntad con creencias sanas y reforzarla
mediante ejercicios apropiados.

Del lado cristiano, una mirada mas realista so-
bre el hombre, sobre su grandeza y su miseria, ilu-
minada por una larga experiencia y por las ense-
fanzas del Antiguo Testamento, descubre que el
hombre esta sometido a una debilidad congénita.
Pablo resume la situacion en unas cuantas palabras
que explican muchos de los dramas que vemos en
este mundo:

Verdaderamente lo que hago no lo comprendo; por-
que no hago lo que quiero, sino que hago lo que detesto
(Rom 7, 15).

Para el cristiano, el estado actual del hombre es
anormal, marcado por una decadencia y por el pe-
cado (personal y original). Sabe que el hombre esta
llamado mucho mas alto, con la condicién de que
sea salvado por el perdén de Dios en Jesucristo y
que colabore activamente en la respuesta a ese don.

«Sin mi no podéis hacer nada», dijo Jestis a sus
discipulos (Jn 15, 5).

Por los dos lados, cristiano y musulman, se sabe
que el hombre esta amenazado por un egocentris-
mo obstinado. Por otra parte, ¢no es propio de toda
educacion disciplinar esa fuerza egocéntrica para
ayudar al nifo, al futuro hombre, a integrarse en
una sociedad? Esta integracion en la sociedad esta
subrayada fuertemente en el islam, que insiste en el
dominio de si, en el servicio a la comunidad, ayu-
dando a este autodominio con la influencia de la
sociedad sobre la sensibilidad de sus miembros. La
obediencia a la ley es el gran medio de luchar con-
tra ese egocentrismo. El musulman intenta asi esca-
parse de las malas inclinaciones para salvarse del
extravio y andar por el camino recto.



En verdad, las buenas acciones

arrojan a las malas.
Coran 11, 114

Jesus, en el evangelio, fue mas lejos. Puso clara-
mente de relieve el peligro de otro tipo de egoismo,
el egoismo colectivo, basado en un intercambio in-
teresado de servicios en el seno de la sociedad, o
incluso en un egoismo colectivo que conduce a dis-
tinguir entre los hombres a los que son hermanos
nuestros y a los que no lo son. Jesus pidié a los
suyos que ensanchasen su fraternidad a las dimen-
siones del género humano y senalo que no es posible
amar a Dios si no se ama al mismo tiempo al préji-
mo. Es bueno ensenar el amor al projimo, pero hay
que indicar ademas quién es el préjimo. Esta cues-
tion se la plantearon claramente a Jesuts a propésito
de la parabola del buen samaritano. Jesus pidi6 a
los suyos que estuvieran realmente dispuestos a
morir al propio egoismo para renacer a una vida
nueva bajo la accion del Espiritu. Tal es el sentido
del itinerario que quiso seguir por nosotros, mu-
riendo en la cruz por nosotros y resucitando por
nosotros. Hay en el cristianismo un misterio de
salvacion, ligado a un misterio de obediencia, pero
de una obediencia que entra finalmente en la érbita
del amor de Dios.

Consiguientemente, por un lado, el hombre lu-
chara a veces por imponer la justicia, como lo hara
el islam cuando se encuentra con una oposicién. Por
otro, el hombre sabe que, si el recurso a la fuerza es
necesario en ocasiones, no lograra resolver todos los
problemas. Sabe que, en algunos momentos, el ide-
al cristiano exige el sacrificio y el don de si, siguien-
do a Jesus crucificado; también al grano echado en
tierra se le exige morir para permitir el nacimiento
de una nueva vida.

Practicamente, esta doble actitud del hombre
esta esencialmente ligada a una doble manera de
representarse a Dios. Para el musulman, Dios es el
sefnor unico, infinitamente bueno y todopoderoso,
cuyo misterio sigue estando fuera del alcance hu-

mano. Como un servidor se queda a la puerta del
palacio del amo, al que se complace en servir sin
penetrar en su intimidad, el musulman es el servi-
dor de Dios en el seno de la comunidad, a la que el
Coran designa igualmente como el pueblo o el par-
tido de Dios.

Para el cristiano, Dios se revelé por etapas. Des-
pués de insistir en su unidad durante siglos contra
la idolatria ambiental y amenazadora, iluminé a
continuacion el misterio que se encontraba en el
seno mismo de esa unidad: el misterio de un solo
Dios que subsiste en tres personas distintas y las
relaciones entre ellas. Llamo al hombre a imitarlo,
a participar de su propia vida: la antigua escala de
valores queda sustituida por otra nueva, la de las
bienaventuranzas dadas en el sermén de la monta-
fia. El misterio de la vida interior de Dios, uno en su
esencia, subsistiendo en tres personas distintas, es-
ta ligado a la revelacion de Dios que es amor. El
hombre es salvado y la salvacién es la adopcién
para esta vida nueva.

El Verbo era la luz verdadera que ilumina a todo
hombre; vino al mundo, estaba en el mundo y el mundo
fue hecho por él, y el mundo no lo conocié.

Vino a los suyos y los suyos no lo recibieron. Pero a
quienes lo recibieron les dio poder de hacerse hijos de
Dios... (Jn 1, 9-12).

Estas dos representaciones del mismo Dios tni-
co van acompanadas de una doble concepcion de la
revelacién. Por un lado, Dios habla por medio de los
libros que da a los hombres, la Tor4, el evangelio, el
Coran, principalmente. Por otro, después de haber
hablado por los profetas en el seno de un pueblo
particular elegido por él, Dios hablo por medio de
su Verbo (cf. Heb 1, 1). Para el musulman, el don
supremo de Dios es el Coran, palabra eterna de Dios
hecha libro. Para el cristiano, el don supremo de
Dios es Cristo, palabra eterna de Dios hecha carne.
Por un lado tenemos la revelacién de un libro; por
otro, la de una persona.

Para el que se sitda en las perspectivas de Jesus
que anuncia a la samaritana: «Si conocieras el don
de Dios y quién es el que te dice...» (Jn 4, 10), toda la
diferencia consiste en la forma de considerar el don
de Dios y la personalidad de Jesus.
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El problema de Mahoma

ay una ultlma Cuesti(’)n que merece un Capi-

_tulo aparte. Aunque no siempre se la for-
mula, sigue estando en el subconsciente de nuestros

interlocutores, inspirando myychas de sus reaccio-
nes. Los primeros enCuentrDS Oficiales de dlélogo
después del Vaticano Il entre cristianos y musulma-
nes la vieron surgir. Por esg parece dificil dar un
nuevo paso hacia adelante en ] camino del dialogo
sin haber reflexionado seriamente sobre ella. Esta

pregunta es la siguiente: ¢Qujén es Mahoma para el
cristiano?

El asunto se puede presentar de dos maneras:

_ — obien el musulman le qjr4 claramente al cris-
tlano: nosotros reconocemos 3 Jestis cCOmo profeta;

¢POr que vosotros no recongcéis como profeta a
Mahoma?;

— o bien se recordara lo que 1a Edad Media occi-
dental leO sobre Mahoma Can sus ataquesy calum-

nias llenas de hiel y de injustjcia.

Los diChOS de la Edad Media no merecen que nos
detengamos mucho en ellos. Basta con reconocer
que hoy son inadmisibles. Semejantes leyendas
muestran hasta qué punto era total la ignorancia
del otro. En cuanto a la falsiy de las afirmaciones y
al aspeCtO hiriente de muchas aseveracioneS, tienen
cierto caracter explicable ey aquellos tiempos en
que la cultura era escasa y los resentimientos muy
vivos tras las invasiones miliyares sufridas por occi-
dente de parte de los musulmanes. Hoy, del lado
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cristiano, no es posible recogerlas. Del lado musul-
man, esperemos igualmente que se dé una vuelta a
la pagina. En un encuentro islamo-cristiano, cuan-
do un musulman comenzé de nuevo a enumerar
todos esos agravios, uno de sus correligionarios le
dijo en sustancia: «¢Vamos a estar dando continua-
mente vueltas al pasado, como hacian las tribus
arabes anteriores al islam en sus justas literarias y
en sus rencillas rivales?». Es cosa de sentido co-
muan.

En compensacion, hay que decir que la primera
presentacion del tema es mas complicada. El para-
lelismo entre el respeto de los musulmanes por Je-
sus y la actitud de los cristianos frente a Mahoma
parece tan claro que mas de uno se siente des-
concertado. Se refiere a lo que seria una deprecia-
cién injusta de la personalidad de Mahoma. Pero
llevarlo hasta el fondo seria ir mas alla de muchas
premisas. De hecho, el paralelismo entre las dos
actitudes comprende una situacién real muy distin-
ta.

Porque, si por un lado el musulman se muestra
receptivo teniendo a Jesus por profeta, este paso no
modifica absolutamente en nada su actitud practi-
ca, ya que Jesus en el islam habla como el Coran y
vive como el Coran. Reconocer a Jesuis como profeta
no supone para el musulman ninguna obligacién
suplementaria. Esta actitud no le cuesta nada; mas
aan, le resulta util, ya que una de las funciones de
Jesus en el islam consiste en apoyar a Mahoma. El
Jesus del islam esta a la vez al servicio de Mahoma,



ul que anuncia, y al servicio del Coran. Por eso el
musulman tiene todo el interés en proclamarlo pro-
leta, para dar mas peso a su apoyo.

Mientras que, si el cristiano admitiese la profe-
v1a de Mahoma en el sentido fuerte de la palabra,
deberia proceder contra lo que dicen los documen-
tos religiosos mas serios que posee. La situacién no
s absolutamente la misma en los dos casos.

¢Qué es lo que desean exactamente nuestros
amigos? :

En la masa de musulmanes creyentes, la convic-
cion de que el islam es la verdadera religion, la
impresion de que su verdad es evidente, les mueve a
muchos a desear la conversiéon de los cristianos y
por tanto su reconocimiento explicito y total del
caracter profético de Mahoma. Para la gran masa,
un profeta es un hombre que aporta un mensaje de
Dios y al que hay que obedecer sin reservas. Cuando
un obispo cristiano, lleno de buenas intenciones,
pero que no mide el alcance de sus palabras, procla-
ma en el congreso islamo-cristiano de Tripoli (Li-
bia), en febrero de 1976, que seria imposible el dia-
logo mientras los cristianos no admitieran algunas
posiciones (entre ellas, la del caracter profético de
Mahoma), él mismo afirmaba que admitia que Dios
era unico y que Mahoma era su profeta. El resulta-
do fue inmediato: al dia siguiente, los periédicos
locales anunciaron con grandes titulares que se ha-
bia convertido al islam, cosa que estaba muy lejos
de ser una realidad.

Pero entre los otros musulmanes, ¢qué es lo que
desean los que saben bien que somos cristianos y
que deseamos seguir siéndolo por razones serias?

Durante un encuentro islamo-cristiano en al-Az-
har, el Cairo, en abril de 1978, el gran iman jeque de
al-Azhar, una de las personalidades mas ilustres del
islam, expresaba ante sus interlocutores, represen-
tantes del Vaticano, su reaccion profunda. No sera
posible ninguan dialogo, decia en sustancia, mien-
tras los cristianos no modifiquen su actitud sobre
varios puntos. Y mencioné muy especialmente e¢]
respeto a la persona de Mahoma. No recuerdo si
utilizé la expresion de reconocerlo como «profetas,

En los momentos de distensién que siguieron a
aquella primera sesién de trabajo, le dije a uno de
los hombres de religion musulmanes que formaban

parte de la delegacion oficial de al-Azhar poco mas
o menos: «El gran iman ha pedido que los cristia-
nos respeten a Mahoma; todos estamos de acuerdo
en rechazar la forma de hablar corriente en la Edad
Media, realmente inadmisible; sabemos que Maho-
ma fue una personalidad religiosa y politica excep-
cional, genial. Pero si un cristiano respetase a Ma-
homa como lo hace un musulman, seria un musul-
man. ¢Cémo queréis que lo respetemos siguiendo
siendo cristianos?».

EL CORAN RECUERDA
LA BONDAD DE DIOS
CON MAHOMA DE NINO

¢No te encontré huérfano

y te ofrecié un amparo?

Te encontro perdido y te guio,

te encontroé pobre y te enriquecio.
Por eso, no oprimas al huérfano,
ni rechaces al mendigo.

Y cuenta los beneficios de Dios.

Coran 93, 6-11

Y el jeque me respondio en sustancia: «Personal-
mente, yo no soy hinduista, pero siento un gran
respeto por Gandhi y admiro su persona y su ac-
cién».

Se trataba de una expresién en parabola, y todo
relato que adopte este género literario tiene que ser
interpretado. Ademas, se trataba de una opinién
personal. ¢Qué hemos de concluir de ello? Seria un
primer paso, para los cristianos, tomar conciencia
de lo que fueron histéricamente la persona y el
papel del fundador del islam. Resulta demasiado
facil explicar por motivos poco elevados los grandes
acontecimientos de la historia que no van en el
sentido que nos hubiera gustado a nosotros. Tam-
bién aqui, reconocer honradamente la realidad nos
permitira protestar con mayor firmeza cuando
nuestros propios actos sean atribuidos por nuestros
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interlocutores a causas falsas, diciendo que los cris-
tianos estan convencidos de la verdad del islam,
pero que se niegan a proclamarla por envidia o por
mala fe. Tanto por un lado como por el otro, hay
que desterrar las representaciones caricaturescas,
como paso previo elemental para toda comprensién
mutua.

La cuestion de la persona de Mahoma y de su
lugar en el plan divino de la salvacion empezaron a
plantearla algunos tedlogos cristianos hacia los
afios 30 de una forma nueva. Desde entonces, se han
dibujado varias posiciones; intentaremos aqui ca-
racterizar las principales.

La primera es pragmdtica, y consiste en sacar las
consecuencias de algunas constataciones: en pri-
mer lugar, es un hecho que millones de seres huma-
nos han oido hablar de Dios gracias al islam, que
han aprendido a rezar dentro de un marco musul-
man, que han recibido del islam un conjunto de
reglas morales. Su experiencia de Dios se inscribe
en el interior del islam, aun cuando apelen muchas
veces a actitudes religiosas humanas fundamenta-
les. El cristiano ha de respetar esas relaciones entre
los musulmanes y Dios; ha de respetar la funcion
que Mahoma desempefi6 en esta apertura. En una
palabra, se trata de reconocer la accién del Espiritu
Santo en el mundo y de admitir que él ha actuado
igualmente dentro de la comunidad musulmana y
hasta en su fundador, en cierta medida.

El cristiano que adopta esta primera posicién no
olvida que en otros muchos puntos se da un enfren-
tamiento con el mundo cristiano, y que otras afir-
maciones esenciales de nuestros hermanos no pue-
den ser reconocidas por nosotros como procedentes
del Espiritu Santo. En el fondo, guarda silencio
ante este misterio de la accién de Dios en esta tierra
y de la forma como la accién de los hombres juega a
favor o en contra de la de Dios. Los que tienen esta
primera posicion sienten una alergia invencible an-
te lo que a veces se ha descrito como teologia indis-
creta, es decir, una teologia que no acepta zonas de
ignorancia y que quiere decir absolutamente su pa-
labra sobre todo, aun cuando el dato revelado es
demasiado tenue para permitir hablar. Estas mis-
mas personas advierten que, sean cuales fueren las
teorias elaboradas sobre la profecia de Mahoma o la
negativa a llegar tan lejos, en la practica la actitud
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de los cristianos abiertos sera siempre la misma con
los musulmanes. ¢Para qué meterse entonces en
teorias nebulosas?

En segundo lugar, esta la posicién llamada a
veces minimalista. Al constatar el hundimiento de
las cristiandades ante el avance del islam y la riva-
lidad de ambas religiones, los partidarios de esta
posicién se muestran reacios a conceder nada bue-
no al fundador de esa comunidad, de la que piensan
que fue un azote de Dios. No se trata para ellos de
hablar de profecia en el caso presente, o al menos de
verdadera profecia. Como Jests nos dijo que un
profeta es reconocido por sus obras, como un arbol
por sus frutos, insisten sobre todo en los aspectos
negativos de la influencia musulmana. Y asi, en
esta linea, queda totalmente bloqueado el dialogo.
No puede tratarse mas que de luchas, separadas por
algunos periodos de coexistencia pacifica. Esta for-
ma de ver es demasiado conocida para que sea
necesario detenernos en ella.

Frente a esta actitud se encuentra otra que po-
dria llamarse maximalista, para la que no constitu-
ye ningin problema decir que Mahoma es un profe-
ta enviado por Dios. Por otra parte, los matices
varfan mucho dentro de esta tendencia. Estan los
que intentan vincular el islam con la bendicién de
Ismael en el Génesis. Abrahan habria tenido enton-
ces dos descendencias religiosas, la de Isaac y la de
Ismael; de ahi un paralelismo entre la obra que
Jesus realizé en la descendencia de Isaac y la que
realiz6 Mahoma en la descendencia de Ismael. Da-
da la base biblica tan débil sobre la que descansa
esta teoria, y dado que va contra toda la tradicion
cristiana, que esta en favor de la unidad de la des-
cendencia depositaria de la gran promesa de Dios a
Abrahan, esta teoria emitida en el interior de algu-
nos grupos restringidos no ha obtenido hasta ahora
muchos votos. Por otro lado, va en contra de todo lo
que los musulmanes han pensado hasta ahora.

En otra direccidn, algunos han querido encon-
trar en las nuevas orientaciones de la teologia caté-
lica desde 1950 los principios que permiten llamar a
Mahoma profeta. Insisten ante todo en los aspectos
psicolégicos v experimentales de la profecia. La re-
velacion de Dios a su profeta pasa por la experien-
cia de este ultimo, y no hay ninguna razon, segin
dicen, para negar el titulo de profeta a Mahoma,



dada su real y profunda experiencia religiosa, que
estuvo en el origen del pujante movimiento del is-
lam. En esta perspectiva, la palabra profeta se toma
¢n un nuevo sentido y no se ve bien si sus usuarios
¢xigen la obediencia al profeta y si le dejan a cada
uno libre para escoger lo que le plazca en su mensa-
je y desechar el resto.

En cuanto al problema de la posibilidad de error
cn el mensaje de un profeta, la forma de considerar-
lo depende de los unos y de los otros. Unos afirman
que el Coran no contiene nada que contradiga al
mensaje cristiano y sus condenaciones solo se refie-
ren a ciertas deformaciones del cristianismo que
también nosotros, dicen ellos, rechazamos. Otros
no se sienten molestos por el hecho de que un men-
saje profético pueda contener ciertas expresiones
dogmaticamente discutibles. Por otro lado, ¢qué
significa una formulacién dogmatica para algunos
teélogos de hoy?

El futuro dira si esta actitud favorece el dialogo.
Hasta ahora, esta claro que los musulmanes reac-
cionan cuando se devalia en lo mas minimo la
palabra «profeta». En el segundo coloquio de Cér-
doba, en 1977, un tedlogo cristiano paso revista a
las diversas acepciones de la palabra «profeta». Ex-
plico que en la actualidad esta palabra tiene a veces
un sentido muy amplio de hombre dotado de intui-
cién, que siente las situaciones y actaa en el curso
de la historia; se podria hablar, asi, de Marx profe-
ta. Anadié que en este sentido no habia ninguna
dificultad en llamar profeta a Mahoma. Este para-
lelismo fue sentido como una injuria por la mayor
parte de los musulmanes presentes y causé cierto
malestar.

¢Sera preferible hablar de un tipo de profecia
emparentada, bajo ciertas reservas, con la del Anti-
guo Testamento? No es seguro que lo acepten nues-
tros amigos. Algunos de ellos, pensadores general-
mente muy abiertos, lo han declarado: si un cristia-
no dice que Mahoma es profeta y no se hace musul-
man, o no conoce su religion o es un hipécrita.

¢No podria manifestarse el respeto de otro mo-
do?

No es facil hablar de ello, ya que cualquier cosa
puede herir una sensibilidad muy viva. Hasta la
omision de ciertas formulas de respeto que no sue-

len usarse en las lenguas europeas puede ser mal
comprendida.

Si nos fijamos en los documentos antiguos mas
seguros que han llegado hasta nosotros, la fuerte
personalidad de la que estaba dotado Mahoma apa-
rece en primer lugar. Tenia un sentido religioso
profundo y se sintié llamado a proclamar sin can-
sancio esa verdad primordial que esta en el corazon
del islam y que el padre Abd el-Jalil caracterizaba
de este modo:

La reivindicacién para Dios solo del derecho a la
soberania (rububiya) y al culto (al servicio de los hom-
bres: ubudiya): eso es lo que subyace a todas las demas
afirmaciones del Coran. En el fondo de toda alma musul-
mana, crecida en ambiente islamico, aunque sea poco
culta e inconsecuente, aunque se entregue a devociones
populares poco islamicas, vive con mayor o menor con-
ciencia esta reivindicacion del derecho exclusivo de Dios
al culto, al servicio de sus criaturas, contra todo «asocia-
cionismo» (shirk) y por tanto contra toda idolatria: no
adorar mas que a Dios, no servir mas que a Ala, esperarlo
todo de Ala y nada de sus criaturas, por muy poderosas y
eficientes que éstas puedan parecer. Este es el corazon
del islam (En el Liminaire del cahier n. 51 de Recherches
et Débats du Centre catholique des intellectuels frangais,
titulado Islam, civilisation et religion [junio [1965]).

Dotado de una fuerte personalidad, ejercia una
influencia indiscutible sobre sus companeros. Lider
por naturaleza, era capaz de exigir mucho en deter-
minados momentos y de dejar en libertad en otras
ocasiones. Tuvo sobre los demas un ascendiente
considerable y, a través de sus ensefianzas, muchos
aprendieron a rezar y a adorar a Dios.

Llevaba una vida muy sencilla, contentandose la
mayor parte de las veces con lo minimo para su
vida cotidiana. Al morir, poseia sélo algunas tie-
rras, tomadas como botin a los judios, en un oasis
del norte de Arabia. Trabajaba con todos cuando
era menester, por ejemplo en la construccion de la
mezquita de Medina, o cuando todos excavaron el
famoso foso que protegio a la ciudad en el ataque de
los confederados en el afio 627. Decidido y valiente,
se enfrenté en la batalla contra sus enemigos v,
cuando la derrota de Ohod en el afo 625, su tenaci-
dad logré enderezar la situacién y evitar el des-
astre.
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Habil politico, supo hacer las debidas concesio-
nes, por ejemplo durante la tregua de Hodaybiyya,
y perdonar después de la victoria. Se le atribuyen
algunas declaraciones que parecen suponer un ali-
vio de las obligaciones impuestas por el islam. Co-
nocia a sus compatriotas y actudé de forma que se
convirtieron finalmente al islam. El botin que pro-
metia le sirvio para conquistar los corazones; pero
al mismo tiempo fue muy firme contra los que,
como los némadas, s6lo pensaban en el botin. Que-
ria a la vez este mundo y el otro, y afirmaba que
conducia a la felicidad en los dos. Predicaba una
religion de ayuda mutua y de fuerza; no era un
monje; v el gran esfuerzo que exigia era el de la
obediencia y de la voluntad; esta solidaridad y la
guerra santa estaban muy en la linea de las tradi-
ciones arabes.

Los comienzos del islam fueron duros, pero for-
maron el espiritu de los creyentes. La abundancia
de las riquezas y del botin sélo llegé después de su
muerte y provoco una crisis terrible en la comuni-
dad dividida. Antes, durante cerca de veinte afios,
Mahoma fue acusado por sus enemigos de arruinar
los valores arabes, de oponerse al patrimonio de los
padres. En realidad, el mensaje que predicé injerta-
ba las ideas biblicas o parabiblicas en un tronco
arabe, y actualmente se ha convertido para la in-
mensa masa de musulmanes en el simbolo mismo
de la autenticidad arabe.

Para ser completos, habria que indicar sin em-
bargo que fue duro en algunos momentos de su
vida: aprobacién de la violacion de un mes sagra-
do por no fallar en ¢l ataque a una caravana,
venganza contra algunos enemigos, asesinatos po-
liticos de judios. No toleraba que los poetas hicie-
ran versos contra él. Le gustaban, dice un hadit
conocido, «la oracion, el perfume y las mujeres».
Y algunas tradiciones alaban su potencia viril. Se
porté en este terreno como un jefe de entonces,
sensible a la belleza femenina, pero preocupado
ademas de consolidar por sus matrimonios la
alianza con los clanes o las familias de las que
tomaba una mujer para casarse; fue mas modera-
do que otros muchos.

En una palabra, fue un gran hombre politico y
un genio religioso. Su vida marca un momento de-
cisivo en la historia de la humanidad.

142 PARA CONOCER EL ISLAM

1. Dos puntos delicados

Sin embargo, los cristianos que reflexionan so-
bre él han sefialado siempre dos puntos que es pre-
ciso examinar en un balance completo. En primer
lugar, la cuestion de la sinceridad de Mahoma; y
luego, la afirmacion de que el islam es la culmina-
cién de las religiones anteriores, que las recoge a
todas ellas proclamando que en el Coran no se ha
omitido nada de lo que es esencial en el plano de la
religion y de la conducta humana.

El problema de la sinceridad ha sido discutido
con frecuencia entre los cristianos, ya que es logico
que no se plantee absolutamente entre los musul-
manes. Y los manuales musulmanes multiplican los
detalles para probar que Mahoma fue en todo el
mas fiel de los hombres. Del lado cristiano, aunque
se han abandonado ya los excesos de la polémica
medieval, sigue en pie una dificultad. El Coran afir-
ma que Mahoma no sabia nada de los antiguos
relatos biblicos o parabiblicos, y por tanto que es
milagrosa la presencia de los mismos en las suras.
Pues bien, por un lado, el Coran no hace mas que
alusiones a ese pasado y de una forma demasiado
simplificadora; no se trata de un conocimiento de la
Biblia, sino de la repeticion, a veces muy detallada,
de elementos dispersos encuadrados en una pers-
pectiva coranica. El caracter alusivo del Coran hace
que el pasado se evoque en rasgos muy rapidos. En
el fondo, so6lo Moisés tiene una personalidad en el
Coran; quizas también Abrahan y Jesus. Pero los
demas personajes, mas que ser alguien, se limitan a
representar un papel.

Y por otra parte, ciertos documentos afirman
que en la Meca habia personas, incluso entre los
miembros de su familia, que conocian estos relatos.
Por eso, los adversarios, como recuerda el Coran en
términos absolutamente claros, acusaban a Maho-
ma de hacerse contar todas esas historias para afir-
mar a continuacion que se las habia revelado Dios.

Un texto de la sura de las abejas, entre otros,
reproduce esta acusacion de que utilizaba los datos
que otros le proporcionaban, o sea, de que tenia
informadores:

Sabemos ciertamente que ellos (los adversarios) di-
cen: «Ese hombre sélo tiene por maestro a un mortal».



La lengua de aquel en el que ellos piensan no es el arabe,
mientras que el Coran esta en pura lengua arabe (Coran
16, 103). :

Este texto es una respuesta: se le acusa a Maho-
ma de recibir de otros los textos del Coran. Esta
acusacion, por consiguiente, para ser verosimil, su-
pone una vez mas que habia en la Meca personas
que conocian esas historias.

La respuesta es negativa, pero el argumento re-
cae sobre el estilo y no sobre el contenido de las
ideas. Es cierto que, si ese informador era extranje-
ro, no pudo ser el autor del estilo distinguido del
Coran. Uno que chapurrea el arabe no puede produ-
cir una obra maestra en esta lengua. Desde que este
pasaje se acepta en su sentido literal, y no hay
ninguna razon para no aceptarlo asi, hay que reco-
nocer como imposible que el texto haya sido com-
puesto en la Meca por un extranjero y dictado luego

a Mahoma.
7
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¢Qué significara entonces la sinceridad en este
caso? Para quien quiera explicarlo todo por causas
meramente humanas, es posible una sinceridad
subjetiva: ante la intensidad del sentimiento que
impulsaba a uno a hablar, los hombres de antano
pensaban facilmente que se trataba de una inspira-
cién sobrehumana y hasta divina, mientras que de
hecho los elementos provenian del subconsciente
que habia almacenado esos conocimientos y olvida-
do luego su adquisicién. Esta posicion, que es la de
los racionalistas, es adoptada igualmente por los
cristianos «minimalistas», de los que hablabamos
hace poco.

Es cierto, sin embargo, que la accion divina de
suyo no tiene nada de incompatible con la funcion
del subconsciente humano. Dios actiia muchas ve-
ces, piensa la teologia cristiana, sirviéndose del
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hombre, de su psicologia, de sus conocimientos co-
mo de un instrumento. La teologia musulmana has-
ta ahora no lo habia admitido nunca en el caso del
Coran. Pero, para nosotros, el hecho de constatar la
presencia en el Coran de «relatos» muy conocidos
en esta época y que llevan la marca de unos am-
bientes caracteristicos no solamente no va en con-
tra de la sinceridad subjetiva, sino que no prejuzga
para nada la posibilidad de una accién divina que
fuera necesario precisar. La cuestién se mantiene
por entero.

El segundo punto delicado es el del caracter
completo, acabado, del mensaje coranico. Ya vimos
anteriormente que, entre los orientalistas cristia-
nos, algunos pensaban que el Coran no contiene
nada que vaya en contra del mensaje cristiano de la
Gran Iglesia; las criticas del Coran se referirian tan
s6lo a algunas herejias que también rechazamos
nosotros. Otros, por el contrario, piensan que el
Coran contiene la condenacién de varios puntos
esenciales del mensaje cristiano de la Gran Iglesia.

Sin entrar en los detalles del debate, es posible
sin embargo hacer una observacion. Sea cual fuere
la posicion del Coran mismo, es evidente que, desde
los comienzos del islam, la casi totalidad de los
musulmanes lo interpretaron en un sentido opuesto
al de la Gran Iglesia; desde el principio, la exégesis
de varios pasajes clave fue casi siempre anti-cristia-
na.

Hay que tener ademas en cuenta otro factor al
establecer un balance de la cuestion: aun cuando el
Coran pasase solamente en silencio los grandes dog-
mas cristianos sin atacarlos, su silencio seria al
menos una condenacion, ya que el Coran se presen-
ta como completo, con un mensaje acabado, valido
hasta el fin del mundo y que quedaria légicamente
desnaturalizado con cualquier anadido sustancial.
En el balance final, todo silencio es mas que un
silencio: significa que Dios no quiere ni querra nun-
ca decir mas, que ninguna revelacién debe seguir a
la del Coran.

Tomando la situacién tal como se la vive, el
Coran es realmente un nuevo mensaje de buena
nueva, es decir, un nuevo evangelio, diferente del
que la iglesia dice que ha recibido. Y aunque un
angel bajara del cielo para traer un evangelio dis-
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tinto del que se le ha confiado, la iglesia no se
sentiria con derecho a admitirlo (cf. Gal 1, 8).

Sin embargo, todo el que prescinda de este ca-
racter completo, constatara que el islam contiene
grandes intuiciones, profundamente verdaderas,
cuya importancia los cristianos comenzaban a no
subrayar ya suficientemente, como la del hecho de
que so6lo Dios tiene derecho al sefiorio absoluto.

A ello se anade la protesta contra la divisién de
los cristianos, cuyas iglesias, convertidas en iglesias
nacionales, se oponian unas a otras so capa de posi-
ciones teologicas diferentes. Y a ello se anade igual-
mente la protesta contra las pretensiones que lleva-
ban a excluir a los arabes de su mundo religioso, sin
contar las otras criticas en contra de la conducta
demasiado humana de ciertos monjes y de ciertos
rabinos.

En resumen, los cristianos tenian necesidad por
entonces de una reforma o de una reviviscencia del
Espiritu de Jesus. En estas perspectivas, adquiere
todo su valor la declaraciéon de Toynbee antes cita-
da:

El islam, como el comunismo, tuvo éxito en la medi-
da en que asumia la finalidad de reformar los abusos que
se habian deslizado en el cristianismo de la época. Y el
éxito del islam en sus comienzos demuestra cuanta fuer-
za puede tener una herejia cuando se propone reformar
una ortodoxia que no parece estar dispuesta a hacerlo
por si misma (A. Toynbee, Le Monde et I'Occident, 23).

El papel de Mahoma en la historia religiosa del
mundo tiene que considerarse a la luz de estas cons-
tataciones.

2. ¢Un carisma
para lideres reformadores?

La palabra «reforma» nos orientara incluso en
una direccion mas concreta. Realmente, la de «pro-
feta» esta en el origen de muchos malentendidos.
La época en que tan solo se hablaba de verdaderos y
falsos profetas ha cedido su lugar a otros tiempos en
que la nocion de profeta se ha suavizado mucho, se
ha ampliado y metamorfoseado. Actualmente, los
unicos puntos que parecen estar en claro son los
siguientes:




— Si la palabra «profeta» recibe un sentido ab-
soluto, el de un hombre cuyas palabras pronuncia-
das en nombre de Dios estan revestidas de autori-
dad divina y a las que todos han de obedecer, un
cristiano no puede reconocer este titulo al fundador
del islam: no puede obedecerle sin reservas, ya que
eso seria hacerse musulman. La aceptacion de la
profecia de Mahoma, en sentido fuerte, incluyendo
la fe y la obediencia, no es posible para él. La pala-
bra «profeta», en labios del cristiano que la emplea,
ird siempre acompanada de restricciones. Y quien
dice restriccion, dice que no se acepta todo, que se
realiza un discernimiento entre lo que se aceptay lo
que se rechaza. El criterio de la aceptacion no es ya
la fe, sino el propio juicio.

— En la historia religiosa del mundo, el cristiano
reconoce un caracter tnico a la linea de los profetas
que prepararon la venida de Cristo. Hasta los profe-
tas menores, como Sofonias, participan de este ca-
racter unico: profetas menores de una linea grande,
leidos en la comunién de la iglesia, son seguidos en
la fe.

Personalmente, siguiendo a un maestro que Dios
ha llamado a si, y que no quiero mencionar por no
mezclar su nombre con todo lo que dice este libro y
que él quizas no admitiria, pienso que la palabra
«profeta» debemos evitarla en este caso. Emplearla
seria darle un sentido restringido que no aceptaria
la fe musulmana. Mas vale que nos expresemos de
otra manera: reconocer las verdades que contiene el
mensaje musulman, respetar el itinerario espiritual
de los musulmanes sinceros y ver en Mahoma un
genio religioso y politico. O, si se prefiere, reconocer
que en el seno del islam hay muchos creyentes en
relacion con Dios, que actta en ellos con su gracia.

— Situado en el conjunto de la historia religiosa
del mundo, el islam aparece finalmente como un
intento destinado a reformar (sustituyéndolos) el
judaismo y el cristianismo. Y este intento, como
otros que se han producido en el curso de la historia
de la iglesia, puede iluminar muchas cosas.

Cada vez que el mensaje cristiano se ha diluido
en un ambiente sociologico demasiado preciso, en
vez de permanecer ofrecido a todos; cada vez que
sus mensajeros han perdido el sentido de alguna de
las intuiciones fundamentales del cristianismo, se
ha hecho patente la necesidad de una reforma.

Cuando los cristianos se han retrasado o han fraca-
sado en sus intentos de reforma desde dentro, ha
sucedido que la situacién ha explotado y la reforma
se ha hecho en unos grupos que se han separado de
la iglesia o se han opuesto a ella. Es evidente ¢l caso
de la reforma protestante: se imponia una reforma,
que algunos llevaban pidiendo dos siglos, y que no
se producia. Las intuiciones fundamentales de la
reforma eran exactas, los catoélicos lo reconocian, y
especialmente la primera de todas ellas: el hombre
es justificado por la fe en la gracia de Dios. Pero la
iglesia de entonces no conseguia revivificar esos
valores en si misma, y la situacién exploto, en detri-
mento de unos y de otros. ’

Del mismo modo, el nacimiento del marxismo
corresponde a una ausencia de los cristianos en la
formacion de la clase obrera y al caracter insufi-
ciente de los esfuerzos o de la inteligencia de quie-
nes comprendieron el problema. Y lo que habria
podido y debido ser un desarrollo humano comple-
to, que concedia el lugar debido a esta clase nacien-
te, explotada vergonzosamente entonces, se COnVir-
ti6 en el movimiento ideolégico y finalmente totali-
tario que todos conocemos. ¢Sera util evocar tam-
bién los movimientos que intentaron conservar mu-
chas de las practicas africanas frente a una cristia-
nizacion venida a través de Europa y que llevaron
al nacimiento de iglesias africanas separadas?

También el islam naci6 frente a un cristianismo
dividido, complicado, prisionero de nacionalismos
y en el que no era normal la situacién. Y también él,
como esos reformadores de los que acabamos de
hablar, fundé un movimiento separado.

En la actualidad, parece ser que habria que in-
ventar una nueva categoria teologica para designar
a esos hombres profundamente religiosos, pero en
oposicion radical con los cuadros oficiales y que se
sublevan contra ciertas formas de cristianismo es-
clerotizadas o comprometidas en cuestiones cultu-
rales o nacionales. Si se presenta el mensaje cristia-
no con elementos demasiado humanos, le costara
pasar. Un santo podria realizar las verdaderas re-
formas sin traicionar lo esencial del mensaje. Los
hombres que se sublevan sin ser santos releen el
mensaje biblico a su modo, en su propio contexto
cultural. Esta nueva forma ilumina algunos puntos
concretos (por ejemplo, en el islam el seiorio de
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Dios), pero rechaza otros, a pesar de que son esen-
ciales. Es una especie de devaluacion que de mo-
mento permite pasar a una parte del mensaje. ¢No
habra nacido de este modo el islam, permitiéndolo
Dios ante aquellas circunstancias y ante aquella
situacion? Solo él lo sabe.

La Suma de santo Tomas, en otros tiempos, reco-
nocia que Dios podia enviar un angel a revelar o a
ensenar algunas verdades concretas a unos hom-
bres que hablasen sin delegacién de su parte. De
esta manera garantizaba a los que no podian ad-
quirirlo de otro modo el conocimiento de varias
verdades absolutamente necesarias para la salva-
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cion. ¢Estara permitido suponer, en el caso de los
reformadores que se oponen a una iglesia escleroti-
zada, que han venido algunas gracias de Dios a
confirmarlos, a ellos o a sus adeptos, en sus intui-
ciones verdaderas? ¢Y que su inspiracion les habria
ayudado a expresar ciertos aspectos verdaderos y
esenciales de su mensaje? Su existencia misma de-
bia luego estimular a la iglesia y mover a los cristia-
nos a reformarse, sin abandonar las otras verdades
que ignoraba la explosion reformadora. De ese mo-
do volverian a descubrir los aspectos de su ideal
que habian olvidado.



12

La apologética musulmana

a apologética musulmana oficial se expresa

en varias publicaciones. Como es la misma,
con ligeros matices, en todos los grandes centros
musulmanes del mundo entero, y como es casi la
Unica que se ensefia actualmente del lado musul-
man, merece una atencion especial. Efectivamente,
revela un aspecto muy caracteristico del islam: la
reivindicacion de ser a la vez la religion de la reve-
lacion y la de la razon. ¢Qué parte ocupa en este
hecho el temperamento particular de cada uno de
los pueblos musulmanes? ;Qué parte le correspon-
de a la doctrina misma del islam? El tema exigiria
un largo estudio objetivo. Nos gustaria llamar aqui
la atencion solamente sobre unos cuantos puntos
que se imponen a todos los demas.

En primer lugar, el Coran mismo es, en muchos
aspectos, un libro de apologética. Discute a menudo
o refiere algunas discusiones, exhorta, amenaza,
acusa a los adversarios de no comprender nada, de
ser sordos, ciegos, de no tener inteligencia. Algunos
versiculos pueden citarse literalmente como argu-
mentos. En ellos se presenta la salvacién del hom-
bre dentro de un marco muy sencillo: Dios crea,
Dios alimenta, Dios ordena, Dios perdona, etc. La fe
misma no se orienta hacia un misterio de nuevo
nacimiento, de adopcién, de vida sobrenatural con
Dios. El hombre refiere directamente a Dios, crea-
dor, lo que Dios ha creado, lo que ha querido, lo que
ha hecho. De ahi ese aspecto de claridad.

Se afirma sin reservas o se presenta bajo una

forma de imagenes un minimo de proposiciones
esenciales. La llegada de los hombres al juicio final
es una ocasién para repetir una vez mas por qué
razén han sido condenados o por qué se han salva-
do. Los relatos de los profetas recogen esas mismas
afirmaciones elementales, ensefiadas bajo otra for-
ma.

El Coran ofrece igualmente toda una serie de
argumentos en imagenes que se graban espontanea-
mente en la memoria y tienen asi mas influencia.
En primer lugar, recuerdan al hombre que ignora
muchas cosas: el sexo del nifio cuyo nacimiento
esperan los padres, el lugar donde uno morira, el
numero de afios que permanecera en la tumba des-
de la muerte hasta la resurreccién. Ademas, que
Dios es tinico, tal como lo demuestra el orden del
mundo, inconcebible si fuera obra de una multipli-
cidad de divinidades en rivalidad unas con otras.

Todo esta envuelto también en una atmdsfera de
oracion. Cuando el texto se ha detenido a veces en la
exposiciéon de temas legislativos o de principios teé-
ricos, muy pronto llega una elevacién o una oracién
jaculatoria que corta el razonamiento para orientar
hacia Dios.

El Coran se hace eco de las polémicas de que fue
objeto el islam al comienzo de su historia y que
terminaron cuando fue aceptado por los paganos
subyugados por las victorias de los creyentes. De
manera que para el musulman la certeza absoluta
procede de dos fuentes, la razon y el Coran.
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Por otra parte, por razén hay que entender la
razon tal como la concibe la teologia musulmana,
es decir, como la facultad de afirmar que tal posi-
cién es necesaria, imposible o posible. Esta division
tripartita domina toda la apologética. En nombre
de la imposibilidad, por ejemplo, la exégesis corani-
ca interpretara las expresiones que no respeten la
trascendencia absoluta de Dios. El Coran habla en
cierta ocasion de las «manos» de Dios; la exégesis
oficial mas difundida niega el sentido literal, impo-
sible, e interpreta esta expresion viendo en ella los
dones, la generosidad de Dios. Del mismo modo, los
musulmanes rechazan los dogmas propiamente
cristianos, ya que creen descubrir en ellos ciertas
imposibilidades.

Practicamente, este instrumento logico que es la
distincion entre lo necesario, lo imposible y lo posi-
ble, solo se aplicara a los grandes principios. En el
terreno de la contingencia, en donde la mayor parte
de los seres y de las cosas son puros posibles, que
habrian podido ser o no ser, no se emplea este ins-
trumento de analisis intelectual. Si el Coran habla
entonces sobre ese tema, o si el musulman cree que
habla, la cuestion esta resuelta. Solo el Coran cuen-
ta entonces para él.

Veamos, por ejemplo, el caso de la crucifixién o
no-crucifixién de Cristo. Todos los criticos moder-
nos de occidente, hasta los ateos, admiten que el
hecho historicamente mas seguro de la vida de Je-
sus es su crucifixion. Sin esa muerte ignominiosa,
no habria habido iglesia, ya que desde el principio,
como demuestran todas las tradiciones mas anti-
guas, los apostoles predicaron a Jesits crucificado y
resucitado. El relato de su sustitucion por un sosias,
que ocupase el puesto de Jesus, es absolutamente
desconocido en los textos antiguos y supondria ade-
mas que Dios dejé que todos los discipulos se enga-
nasen por completo sobre este hecho durante mas
de un siglo. Fue después de la generacion de los
apostoles cuando apareci6 la historia de la sustitu-
cién por un sosias, y ello en unos ambientes muy
restringidos, como los docetas, de donde mas tarde
paso a los maquineos. Tanto en un caso como en el
otro, todo ocurrio bajo el dictado de unos aprioris-
mos ideologicos manifiestos: para todos esos gnos-
ticos, la materia era mala. Jestis no pudo tener un
cuerpo material real. Su cuerpo era pura aparien-
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cia, a semejanza de los cuerpos; por otra parte, su
nombre de docetas proviene de una palabra griega
que significa tener la apariencia de, parecer...

En un caso analogo, la sana logica exigiria que el
que niega la crucifixién presente sus pruebas. Prac-
ticamente, la dnica prueba que ofrecen los musul-
manes es el Coran. Toda afirmacion que proceda de
la categoria légica «posible» y que parezca ir en
contra de una afirmacion del Coran, queda automa-
ticamente rechazada. Si es un hecho historico,
siempre se encontraran argumentos para minimi-
zar los testimonios antiguos, para relativizar el co-
nocimiento sensible y, como hacian antes los escép-
ticos, decir que el hombre esta sujeto a toda clase de
ilusiones. Lo mismo ocurrira con la historia sagra-
da antigua. Mientras que todos los documentos bi-
blicos muestran con claridad el caracter tardio de
la aparicién de la fe en la resurreccion de los cuer-
pos, mientras que seftalan claramente los progresos
de la revelacion y la evolucién del dogma, los mu-
sulmanes no aceptan mas que la vision coranica de
la historia religiosa del mundo biblico anterior al
islam.

Semejante actitud supone el primer principio:
s6lo el Coran es en este mundo una fuente de co-
nocimiento absolutamente seguro. Su verdad es ab-
soluta, ya que para el musulman fue revelado por
Dios y tue luego protegido contra toda alteracion.
Luego la realidad se vera a través de la pauta de
lectura que constituyen las afirmaciones cora-
nicas.

1. El principio de la autenticidad
divina del Coran

Es aqui donde divergen musulmanes y no-mu-
sulmanes. Para el musulman, la autenticidad del
Coran se demuestra de una forma que el mismo
Coran sefalé. Después de escuchar las criticas y
murmuraciones de los adversarios que le pedian
pruebas de la autenticidad de su misién y le recor-
daban que los profetas anteriores habian realizado
milagros, Mahoma proclamé ciertos oraculos cora-
nicos segun los cuales el propio Coran era presenta-
do como un milagro. Y anuncié varios versiculos en
los que se desafiaba a los adversarios a imitar el



Coran: Que presentasen algunas suras o hasta una
sola sura que pudiera compararse con las del Co-
ran. Se daba a entender con claridad que esta acti-
tud significaba que los adversarios querian probar
que el hombre era capaz de producir yn texto como
los del Coran. Si no podian hacerlo, es que el hom-
bre es incapaz de esta operacion, y que el Coran por
tanto venia de Dios:

Si dudais ante lo que hemos comunijcado de arriba a
nuestro servidor, traed una sura que se parezca. Apelad a
vuestros testigos que tomais por debajo de Dios, si sois
veridicos (Coran 2, 23).

Este desafio (tahaddi) se repitio en varias ocasio-
nes. De hecho, nadie lo recogio, y los anicos ejem-
plos de imitacion que cita la historia musulmana
son plagios sin ningtn valor. De ahi se deduce, a los
ojos de todos los musulmanes, que el origen divino
del Coran esta razonablemente probado.

Y los musulmancs afnaden que Mahoma, al no
haber hecho estudios ni haber leido |as Escrituras
antiguas, no habria podido sacar de sy cosecha esa
obra maestra que era el Coran, que era imposible
que fuera su autor.

Estamos aqui en el meollo de la certeza de los
musulmanes. Este apoyo en un milagro de orden
literario es, a mi juicio, tnico en la hjstoria religio-
sa de la humanidad. Las consecuencias que de aqui
se derivan son inmensas. Puesto que este libro pro-
cede enteramente de Dios, en la éptica musulmana,
es la fuente de toda certeza; puede dar una pauta de
lectura de los acontecimientos, y tody fiel que vea la
realidad a través de él se sentira a ly vez valorado
personalmente y con una seguridad tota] en toda su
actitud. Todo lo demas tiene entonces un caracter
relativo. De ahi el lugar que ocupan las escuelas
coranicas y, por consiguiente, la ensefianza de la
lengua arabe en el proselitismo musylman. El estu-
diante aprende alli a verlo todo a través de la optica
del Coran.

Es en el argumento del desafio donde los no-
musulmanes se separan de los musulmanes. Para el
que no es musulman, este argumento no prueba
nada; para el cristiano, el islam es upa religién sin
pruebas. Ahi esta probablemente el nucleo del en-
frentamiento entre cristianos y musulmanes. Inclu-

so si, por delicadeza (o por el sentimiento de que es
inutil hablar, ya que no serviria de nada), los cris-
tianos se callan sobre este tema, los musulmanes no
pueden comprender que la evidencia no se les im-
ponga, y algunos llegan incluso a sospechar que
tienen mala fe.

Los cristianos han visto siempre en la historia
religiosa del mundo que Dios deja a los hombres
que realicen su experiencia; es el tema mismo del
libro de Job, que no comprende como el justo no es
recompensado en esta tierra automaticamente. Si
bien Dios intervino en algunos casos, no se sigue
que haya derecho a generalizar las cosas y a verlo
todo a la luz de estos casos particulares. Un texto
literario siempre es inimitable, puesto que es singu-
lar y revela la sensibilidad, las adquisiciones, los
dones naturales propios de cada autor. Dos genios
no se parecen y la imitacién no producirad nunca
mas que reproducciones, que son verdaderos pla-
gios. Es la ley del género.

Por otra parte, como el Coran ha sido leido so-
lemne y religiosamente durante siglos, habiendo
sido presentado siempre como la norma de toda
perfeccion literaria, como el summum de la elo-
cuencia, la sensibilidad musulmana se ha impreg-
nado de él. El musulman es dificilmente capaz de
saborear otras formas de belleza literaria, y para él
el Coran se convierte en una obra maestra inimita-

ble.

No se ve la manera de franquear este callejon sin
salida. Unos y otros no estan en el mismo terreno; el
encuentro es imposible. Para el musulman, uno que
no admita el argumento del desafio (el tahaddi) es
como un ser que no viera la luz del sol; por otra
parte, la admiracion por la belleza literaria del Co-
ran no suprime la facultad critica, y el hecho de que
el Coran no haya sido imitado nunca no demuestra
lo que nuestros interlocutores se empenan en hacer-
le demostrar. En la practica, en los encuentros isla-
mo-cristianos, éste es un tema tabu, a no ser que los
participantes sean poco NUMErosos, se Conozcan ya
seriamente y juzguen de comun acuerdo que es po-
sible correr el riesgo con alguna posibilidad de éxi-
to. De todas formas, el inico deseo que cabe formu-
lar en este terreno es que los tedlogos cristianos
comprendan lo mejor posible por qué el argumento
del desafio es decisivo para un musulman y que,
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reciprocamente, los musulmanes vean la seriedad
de las razones por las que los cristianos piensan de
forma distinta de ellos.

TITULOS DE FUNCION QUE LLEVAN
LOS HOMBRES DE RELIGION
MUSULMANES
Imdn, presidente (de la oracion, de la mezquita, etc.).

Jatib, predicador.
Muecin, el hombre que «llama» a la oracion.

Chayj (cheij, jeque), hombre de religion, jefe de cofradias,
etc. (literalmente, el anciano, el presbitero).

Malem, hombre de religion en el Africa subsahariana.
Mollah, hombre de religidn (turco, persa, etc.).
Taleb, estudiante (que «pide» la ciencia religiosa).

Fqih (Faquih), lit. jurista; suele designar al maestro de la
escuela coranica.

Qadi, juez religioso.
Muftt, Gran Mufti, jurisconsulto oficial.

Jalifa, antes califa, jefe temporal de la comunidad musul-
mana; hoy se utiliza en las cofradias para un jefe regional.

Mogaddam, algunos jefes de cofradias locales.

2. ¢Es oportuno apoyarse
en los textos musulmanes
para hablar de Jests como cristianos?

Esta cuestion se ha planteado muchas veces por
parte de los cristianos que viven en tierras islami-
cas. Si el musulman solo se fia del Coran y si ni
nuestras Escrituras ni los mismos hechos historicos
tienen importancia alguna cuando habla el Coran,
algunos cristianos se han preguntado si, a partir
solamente del Coran, seria posible llegar al dogma
cristiano.

Incluso, en algunos casos, la manera de proceder
de estos cristianos se parece mas a ciertos juegos de
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mano que a un estudio objetivo. Asi sucedié cuan-
do, cambiando un acusativo en genitivo por la mo-
dificacién de una vocal que no permite ninguna
tradicion textual, y a pesar de la ensenanza explici-
ta de todo el resto del Coran, un orientalista cristia-
no de comienzos de siglo quiso encontrar la afirma-
cién de la divinidad de Cristo en un versiculo del
Coran. Esto no es serio, y ningun musulman acepta-
ria semejante manipulacion, que pasé desapercibi-
da a sus gjos.

Toda verdadera comprension islamo-cristiana
sobre la persona de Jesus seguira siendo dificil
mientras Jesus no sea conocido de manera distinta
de como aparece en el Coran. La fe cristiana se basa
en una experiencia de la persona de Jesus, de su
conducta, de su bondad y de lo que revelé por me-
dio de sus actos y de su vida, tanto como por sus
palabras; o, mas exactamente, la revelacién se ex-
preso por el conjunto inseparable de su vida y de
sus palabras. Sin esta experiencia, un teélogo esta
condenado a manejar conceptos tedricos.

3. ¢Esté predicho Mahoma
en el Antiguo
y en el Nuevo Testamento?

Del mismo modo, tan s6lo un examen de los
textos, serio y desapasionado, puede decir si Maho-
ma fue o no predicho en el Antiguo y en el Nuevo
Testamento. Este punto es uno de los mas antiguos
que se han tocado en las polémicas islamo-cristia-
nas. En efecto, el Coran afirma que la Tora, el evan-
gelio y Jesus anunciaron la venida de Mahoma; por
eso se deducen dos actitudes del lado musulman. O
bien el musulman dice que este anuncio no se en-
cuentra en los textos biblicos o evangélicos actua-
les, deduciendo de alli que estos textos se han falsi-
ficado, o bien el musulman intentara a toda costa
buscar en la Biblia y en los evangelios predicciones
que puedan aplicarse a la venida de Mahoma. Estas
dos actitudes pueden encontrarse de hecho en los
intelectuales musulmanes que tratan de esta cues-
tion.

Ya la Sira de Ibn Hisham (+ 834), que es la vida
mas antigua del profeta, donde se retinen sistemati-
camente una masa de documentos, habla de esta



prediccibn. Y quiere encontrar en el anuncio de la
venida del paraclito la profecia relativa a Mahoma.
El paraclito es identificado con Mahoma gracias a
la relacion de las dos palabras en siriaco. Otros han
intentado relacionar la palabra griega parakletos
(leida paraklytos) con periclytos, ilustre, alabado; y
como Mahoma significa «alabado» en arabe, el jue-
go de palabras esta servido.

De hecho, para un cristiano, toda la tradicion
cristiana basada en los evangelios y en los Hechos
de los apostoles nos habla de la espera y de la
venida del Espiritu Santo, al que Jesus designé con
el nombre de paraclito. Esta venida se realizé 50
dias después de la resurreccion de Cristo, el dia de
pentecostés, el ano 30, o lo mas tarde el afo 33.
Luego, los cristianos no esperaron ya mas que la
parusia, esto es, el regreso de Jesus al final de los
tiempos, y nada mas. Habria que conocer mejor la
historia de las sectas marginales para saber si algu-
na de ellas esperaba un profeta. Parece ser que asi
ocurrio con los elquisaitas, pero esas sectas, como
indica san Ireneo que las conocia bien, no se apoya-
ban en ninguna tradicién que se remontase a los
apostoles.

El Antiguo Testamento ha sido objeto de investi-
gaciones analogas. Algunos apologetas musulma-
nes han reunido ya los pasajes tradicionalmente
puestos en relacion con el mesias (o la mayor parte
de ellos), aplicandolos a su vez a Mahoma: desde el
profeta predicho por Moisés en el Deuteronomio,
hasta el amado del Cantar de los cantares. Todo
depende del principio con el que se justifica esa
operacion, ya que es facil de aplicar a cualquier
texto de espera. Lo importante seria saber cual es
€Ss¢ principio.

Parece dificil entenderse en este punto mientras
no haya una lectura pacifica de esos textos sagra-
dos, sin apriorismos apologéticos. En el caso del
paraclito, el asunto esta claro; en cl de las antiguas
profecias, la vaguedad misma de la situacion sirve
de estimulo a aplicaciones variadas.

4. El problema de Jesus

El problema de Jesis ocupa un gran lugar en
esta apologética. El Coran da efectivamente a Jesus
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varios titulos que no concede a ningan otro: mesias,
verbo de Dios, espiritu de Dios. Ademas, no habla
nunca ni de pecado, ni de perddn, a proposito del
mismo. Su persona, aunque evocada de forma muy
alusiva, se presenta dentro de un marco que le es
propio, con sus milagros y su inmensa bondad. Es-
tos rasgos, que podrian hacer pensar en un eco de
los dogmas cristianos, han sido interpretados siem-
pre en tierras del islam en un sentido restrictivo, de
acuerdo con la ensenanza general del Coran. Jesus,
dicen los apologetas, es llamado verbo de Dios por-
que fue creado por una palabra de Dios, directa-
mente, sin intervencién de padre, lo mismo que
habia sucedido con Adan. A pesar de todo, estos
titulos han impresionado a algunos musulmanes y
les han hecho reflexionar, mientras que la inmensa
mayoria solo veian en ellos lo que ve la tradicién
musulmana. Al subrayarlos, los cristianos no hacen
mas que atraer la atencién de los musulmanes ha-
cia una apertura posible.

A propdsito de Jesus tal como lo ven los cristia-
nos, el paralelismo mas claro parece seguir siendo
el del Coran. El problema del Jesus de los cristianos
es el de la presencia de lo divino y de lo humano en
una sola persona. Y el Coran argumenta, subrayan-
do que Jesus no puede ser de rango divino. Si cami-
na, si va por los zocos, si come, es por todo lo que
hay de humano en su vida. Pues bien, los cristianos,
en la época en que los musulmanes discutian entre
si sobre el problema de la creacién o del caracter no
creado del Coran (siglos VIIT y IX), pusieron ya en
paralelismo el caso de Jesus y el del Coran. En
ambos lados, los fieles veian la palabra de Dios,
divina, encarnada en lo creado. Si Jestis caminaba,
si pasaba hambre, el Coran por su parte estaba
hecho de papel, de tinta, etc. Se trataba de mostrar
que esta union de lo creado y de lo increado no era
una invencién blasfema de unos discipulos infieles
a Jesus, sino que estaba ya en germen en toda Escri-
tura dada por Dios a los hombres. Por un lado, el
Verbo se hizo carne; por otiro, el Verbo se hizo libro.

En cuanto al misterio de la unidad de Dios, los
cristianos han intentado mostrar a los musulmanes
que esta unidad no era una unidad monolitica, al
estilo del uno matematico. Al contrario, esa unidad
era compatible con cierta multiplicidad, la de los
atributos divinos. La unidad de la esencia divina
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admitia una multiplicidad de atributos. En esta
linea, y sabiendo que las palabras de naturaleza y
de sustancia tienen en arabe ciertas resonancias
que chocan cuando se aplican a Dios y que por
tanto hay que evitar, se buscan analogias que facili-
ten la exposicién de la doctrina cristiana: porque la
esencia divina es una, mientras que las tres perso-
nas consustanciales no son mas que relaciones sub-
sistentes.

5. Por una formacion mas abierta
de los profesores de teologia

Por lo demas, los coloquios islamo-cristianas su-
ponen, desde que se trata un punto doctrinal, una
solida formacién teologica. Los obreros de este dia-
logo tienen que haber reflexionado sobre el proble-
ma de la unidad de Dios, el de las tres personas, y
sobre muchos otros. ¢Por qué los clérigos y los lai-
cos que reciben una formacién teoldgica no van a
tocar estas cuestiones a lo largo de sus estudios?

- Los protfesores ordinarios de dogma y de exégesis en

las facultades de teologia o en los seminarios debe-
rian ser capaces de hablar de ello a sus alumnos. En
vez de entretenerse en situar detalladamente las
posiciones de Pablo de Samosata, de Arrio y de
otros, ¢por qué no abreviar estos puntos y reservar
algtin tiempo para examinar despacio lo que dice el
dogma musulman sobre estos puntos esenciales?
Nuestros cristianos estan tan poco preparados para
estas cuestiones que muchas veces deben entregar-
se a improvisaciones de ultima hora, muy arries-
gadas en estos terrenos tan delicados.

Al nivel de los principios de la exégesis misma,
seria muy util que los clérigos y los laicos compro-
metidos en los paises donde se codean los cristianos
y los musulmanes conocieran ciertos temas. Asi, la
teoria musulmana de la revelacion, la explicacion
de los versiculos que desde siempre han alegado los
que niegan la divinidad de Cristo, la solidez de la
traduccién manuscrita de los evangelios, etc., sin
olvidar la universalidad de la mision de Jesus y el
sentido exacto del versiculo: «No he sido enviado
mas que a las ovejas perdidas de la casa de Israel».

Parece ser que empieza a dibujarse un movi-
miento para pedir a los responsables de la planifi-



caciéon de los estudios teoldgicos una apertura en
este sentido.

Se imponen medidas efectivas.

6. ¢Qué ensena el Coran sobre
la corrupcion de la Tora
y de los evangelios?

Hasta ahora hemos tratado el problema de la
apologética prescindiendo lo mas posible de la Bi-
blia y de los evangelios, en los que los musulmanes
se niegan a apoyarse. Hemos de ver las razones de
esta negativa.

Su actitud proviene de la distincién categoérica
que establecen entre la Tora y el evangelio (en sin-
gular) del pasado, que Moisés y Jesus habrian reci-
bido directamente del cielo, y las Escrituras que
existen actualmente y que ellos dicen que han sido
alteradas. Se da por tanto un contraste completo
entre esos libros teoricos, olvidados y casi miticos, y
los de la vida de cada dia. Por eso, el respeto que los
musulmanes profesan por los libros teoéricos resulta
puramente platonico, ya que no se creen en la obli-
gacion de confiar en lo que existe de hecho.

Seria interesante saber cual fue exactamente la
posicion de Mahoma en este punto. No tenemos
mas que el Coran, y el caracter alusivo, fragmenta-
rio, de los pasajes que se refieren a la alteracion de
las Escrituras anteriores no facilita la tarea.

En el Coran se lanzan varias acusaciones contra
las gentes del libro, primero contra los judios, pero
también contra los cristianos. Se les acusa de haber
manipulado, estropeado, sus Escrituras, de haber
«olvidado» ciertos puntos, de retorcer su lengua
cuando recitan ciertos pasajes. Las palabras arabes
son diferentes en cada caso y su alcance no es facil
de delimitar.

Esta acusacion ¢se refiere soélo a algunos grupos
concretos o va dirigida al conjunto de judios y de
cristianos? A veces esta claro que se trata solamente
de un grupo que ha falseado los textos (cf. Coran 3,
72/78). En otros lugares se alude a todos los cristia-
nos, pero por haber «olvidado» una parte de su
revelacion (cf. Coran 5, 17/14). La falsificacion ¢re-

cae sobre el propio texto o sobre una exégesis falsa
de un texto auténtico? Entrar en detalles en este
problema nos llevaria demasiado lejos; basta con
saber que este problema existe. Quizas haya que
subrayar igualmente este aspecto caracteristico del
Coran: su extrema concision y el aspecto alusivo de
sus explicaciones. Lo que contribuye a la belleza y
al encanto de muchas paginas no facilita sin embar-
go el trabajo de interpretacion.

La inmensa mayoria de los musulmanes, por no
decir la casi totalidad, piensa que la corrupcion
afecta al texto mismo de nuestras Escrituras. Pero
algunos pensadores entre los espiritus mas brillan-
tes, como el médico y tedlogo medieval, comenta-
dor del Coran, Fakhr al-Din al-Razi (+ 1210), el
sociologo e historiador Ibn Khaldun (+ 1406) y re-
cientemente Mohammad Abdoh, uno de los refor-
mistas modernos mas célebres, sostienen que nues-
tros textos son auténticos y que sélo es incorrecta la
exégesis que de ellos se hace.

El iman Mohammad Abdoh apoya su opinion en
el siguiente razonamiento: si alguien falsifico los
textos para suprimir el anuncio de Mahoma o para
oponerse al islam, sélo pudo hacerlo en tiempos de
Mahoma y en Arabia. Pero todos los demas ejem-
plares de la Escritura esparcidos por todo el mundo
y traducidos en varias lenguas no habrian podido
ser falsificados por completo. Por tanto, existen, en
diversas partes, algunos textos originales.

De hecho, la verdadera razén por la que la ma-
yor parte de los musulmanes rechaza la autentici-
dad del texto de nuestras Escrituras es que algunos
de sus pasajes son inconciliables con las ensefianzas
del Coran (vision de la historia religiosa del mundo,
historia de la salvacion, etc.). Pues bien, como el
Coran es el criterio mismo de la verdad, los demas
libros no pueden menos de haber sido falseados.

Mirando de cerca los textos coranicos, parece ser
que la acusacion de falsificacion sélo afecta a algu-
nos grupos restringidos, y cuando la acusacion es
general, no se trata ya de la falsificacion del texto,
sino de una utilizacién errénea que se hace de él.
Algunos estudios publicados por cristianos demues-
tran que, en el Coran, los judios de Medina daban
realmente la impresion de tener en sus manos un
texto auténtico. En el caso de la mujer adultera
presentada a Mahoma, éste les pide a los judios que
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le traigan la Tora. En el mismo Coran hay dos
pasajes importantes. En uno se habla de que los
judios van a consultar a Mahoma y a tomarlo por
arbitro; el Coran subraya que eso seria anormal, ya
que «ellos tienen la Tora, donde se encuentra el
juicio de Dios» (Coran 5, 47/43).

En otro pasaje, el Coran desafia a los judios a
sostener lo contrario de lo que ¢l ensefia y les intima
a que vean la Tora para que perciban en ella lo que
es evidente: «Traed la Tora y leedla, si sois veridi-
cos» (Coran 3, 87/93). En ambos casos, toda la fuer-
za de la argumentacion se viene abajo si los judios
tienen en las manos sélo un texto falsificado.

El problema de la autenticidad de nuestras Es-
crituras es delicado; sin embargo, es uno de los
puntos mas importantes en los que seria preciso
hacer un poco de luz. No es posible ninguna discu-
sion seria con los musulmanes mientras no estemos
de acuerdo en el punto de la autenticidad del texto
de la Biblia y de los evangelios. En el encuentro
islamo-cristiano de Tripoli (Libia, 1-6 febrero 1976),
el padre Laniry, de los Padres Blancos, formulo
solemnemente dos peticiones en el curso de una
conferencia magistral: primeramente, en nombre
de los cristianos, pidio perdon por todo lo que fue
injusto en la conducta de los cristianos para con los
musulmanes; luego pidié con insistencia que los
musulmanes tomen en serie el texto mismo de nues-
tras Escrituras. La primera peticién suscité una
emocion indescriptible y una multitud de abrazos;
la segunda cay6 en una indiferencia total, que se
parecia mucho a un portazo de despedida. De-
seamos sin embargo que sea pronto escuchada.

7. El Pseudo-Evangelio de Bernabé,
o la falsa solucion
de un verdadero problema

Se trata de una historia curiosa y de la que
habria sido mejor no hablar, debido al estado de
espiritu que revela. Desgraciadamente, como este
texto estd subyacente en muchas polémicas, es in-
dispensable conocerlo. Se trata de una obra Hama-
da Evangelio segun Bernabé, en la que muchos estu-
diantes musulmanes han creido encontrar el evan-
gelio auténtico, el que habria existido desde siem-
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pre. Esta obra fue publicada en traduccién arvalw
por primera vez en 1908, extendiéndose a continun
cién por numerosos paises musulmanes. Actual
mente se la ve citada tanto en Pakistan como ¢n
Indonesia, en los paises arabes, en Africa subsaha
riana o en Africa oriental.

Todo comenzo6 hacia 1700. Por aquel entonces,
en Holanda, un humanista encontré un manuscrito,
redactado en italiano, que contenia un texto que se¢
presentaba como el evangelio escrito, a imperativos
de Jesus, por uno de los doce, el apostol Bernabé. Se¢
conocia ya una version espanola, recientemente ¢n-
contrada en Sydney. Preguntandose si no se trata-
ria de un texto que habria existido en Arabia en
tiempos de Mahoma y que éste habria tenido ante
la vista, aquel humanista se interesé por el asunto.
Luego, todo cay6 en el olvido,

En 1907, un pastor protestante y su esposa edita-
ron el texto italiano (adquirido entretanto por la
Biblioteca nacional de Viena, donde se encuentra
todavia), con una traduccién inglesa y una intro-
duccién. Esta establecia de forma indiscutible la
edad del manuscrito (escrito en un tipo de papel
con una filigrana particular que empez6 a fabricar-
se en 1575). La edad del propio texto sélo podia
fijarse por criterios internos: no podia ser anterior a
1300 y databa probablemente del siglo XVI. Habia
sido escrito en el Mediterraneo occidental por un
autor que ignoraba claramente la geografia de Pa-
lestina.

Era un falso escrito en honor del islam, pero
cuyo tema central iba en contra del Coran, ya que
Jesus afirmaba alli que él no era el mesias y decla-
raba que Mahoma seria el mesias. En el Coran, por
el contrario, se llama oficialmente mesias a Jesus:

iOh, Maria! Dios te anuncia un verbo de él, cuyo
nombre es el mesias, Jesus, hijo de Maria (Cordn 3,
40/45).

Y jamas en el Coran se le da a Mahoma el nom-
bre de mesias. Sin embargo, como este evangelio
ofrecia muchos pasajes de acuerdo con el islam, fue
acogido con entusiasmo. Presentaba algunas pre-
tendidas profecias que contenian el nombre de Ma-
homa, desde los tiempos de Adan. El retrato de
Jestis sobre todo era conforme con el Coran, pres-



cindiendo de la cuestiéon mesianica. No era mas que
un profeta y negaba enérgicamente ser el Hijo de
Dios, como hacian creer los soldados romanos. Con-
denado a muerte por los judios, era llevado al cielo
por los angeles, y Judas, metamorfoseado repenti-
namente y convertido exteriormente en sosias de su
maestro, era crucificado en su lugar. Se recogian
numerosos detalles de los cuatro evangelios canéni-
cos, modificandolos, deformandolos, amplificando-
los; todo aquello se completaba con unas exposicio-
nes de espiritualidad tipicamente medieval, mien-
tras que se multiplicaban los anacronismos. Desde
entonces, los criticos han advertido que los evange-
lios eran citados segin una version del Diatessaron
de Taciano, una concordancia muy conocida por
aquella época en occidente. El titulo no era nuevo y
figuraba en una lista de obras condenadas en el
siglo VI, designando otra obra cuyo contenido es
absolutamente desconocido. ¢ Se habria limitado el
falsario simplemente a copiar el titulo, componien-
do a continuacion su supercheria? Parece lo mas
probable. ¢O bien habria encontrado aquel texto
antiguo y lo habria transformado por completo?
Una tesis publicada en Francia ha querido probarlo
asi en 1977, pero no ha sido aceptada por la mayor
parte de los criticos. De todas formas, el texto italia-
no, compuesto directamente o reelaborado por
completo, no era ni mucho menos el de un evange-
lio que se remontase a la época de Cristo.

La traduccién arabe, hecha en 1908 por un cris-
tiano sirio, recibi6 una calurosa acogida en las pu-
blicaciones musulmanas, y desde entonces se habla
de este texto periddicamente. En Europa se han
hecho algunos estudios serios. Parece ser que este
asunto tiene que ponerse en relacion con las obras
falsas que fueron forjadas en Espaia por algunas
victimas de la Inquisicion, que se vengaban asi por
lo que les hacian sufrir. El hecho de negarle a Jesus
el titulo de mesias haria pensar mas bien en un
judio de origen, mientras que el conocimiento de
los lugares comunes de espiritualidad cristiana me-
dieval orientaria hacia un ambiente religioso cris-
tiano. La hipotesis mas seductora actualmente se-
ria que el autor era un judio convertido en Espana
en aquellos momentos de persecucién, que llego
luego a Italia como tantos otros y entr6 en un con-
vento, de donde sali6 haciéndose musulman. Las
investigaciones siguen adelante. Otros se preguntan

si no habria que poner este asunto en relacion con el
movimiento de conversidon que se produjo en el si-
glo XVI en Crimea entre los italianos establecidos
alli. Pero, sea lo que fuere de la identidad del autor,
la fecha tardia de la obra y las orientaciones de su
autor no dejan lugar a duda.

Donde es desconocido este Pseudo-Evangelio, es
inutil hablar de ¢él. Pero si es un musulman el que
inicia la conversacidn, esto es lo que hay que res-
ponder.

NOMBRES DADOS
A LOS MUSULMANES

Mohammad (Mahoma), en recuerdo del profeta del islam.
Ahmad.

Mahmud.

Mustafd (el elegido).
Abu Bakr, primer califa (632-634).

Omar, segundo califa (634-644).

Otmdn, tercer califa (644-656).

Ali, yerno y primo de Mahoma, cuarto califa (656-661).

otros nombres del profeta.

Hasdn, Hussein, nietos de Mahoma.

Nombres biblicos: Ibrahim (Abrahan), Ismael, Yusuf, Mu-
sa (Moisés), Dawud (David), Solayman (Salomoén), Yahya
{(Juan Bautista), Isa (Jesus), etc.

Otros nombres se componen de abd (el servidor) y de un
nombre divino, por ejemplo Abd el-Qader (el servidor del
Dios Todopoderoso). Abd en-Nasser (el servidor de Dios que
da la victoria, etc).

Otros nombres utilizan la palabra din (religién). Por
ejemplo: Salah ed-Din (Saladino: integridad de la religion).

Nur ed-Din: luz de la religion.
Jamal ed-Din: belleza de la religion, etc.

Para un interlocutor sensible a los argumentos
de la critica histérica, la presentacion de la cuestion
en el prélogo de la edicion inglesa de 1907 es exce-
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lente (por desgracia, todas las traducciones arabes
omiten la version de este prologo).

Pero, en cualquier caso, es util hacer observar
los siguientes puntos:

— El tema central de este Pseudo-Evangelio va en
contra del Coran. Niega que Jesus sea el mesias,
siendo asi que el Coran le da este titulo. Esto es tan
claro, que el traductor arabe tuvo miedo y, en vez
de traducir la palabra «mesias», absolutamente
clara en italiano, por su equivalente arabe, se limito
a transcribir literalmente la palabra italiana con
caracteres arabes. De este modo pasa desapercibida
a los ojos del lector.

— El texto se mantuvo ignorado hasta 1908 para
el didlogo; por tanto, no es indispensable.

— Bernabé resulta a priori simpéatico para los
musulmanes, que saben que choco con Pablo y que
lo abandoné. De ahi a pensar que lo hizo por cues-
tiones doctrinales y porque rechazaba la ensenanza
de Pablo, no hay mas que un paso. De hecho, Berna-
bé estaba de acuerdo con Marcos, cuyas ideas cono-
cemos muy bien y que pensaba como Pablo. Por
tanto, la disension no se referia a una oposicién
doctrinal tan fundamental, y el Bernabé de los He-
chos de los apéstoles no hablé jamas como el evan-
gelio que corre bajo su nombre.
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Con los musulmanes cultos es posible tocar este
tema. Si ellos vieran las cosas claras sobre este
punto, la atmdsfera podria clarificarse.

TITULOS HONORIFICOS
LLEVADOS POR
ALGUNOS MUSULMANES

Amir al-Mu’Minin: jefe de los creyentes (reservado anti-
guamente a los califas).

Alem (plural, ulema): doctor de la ley, sabio en ciencias

religiosas. )
Mawlana: maestro (jefe religioso); en Marruecos, Mulay.
Ustaz: maestro (laico o religioso).

Daktor, Doktor: doctor (cada vez mas frecuente para diri-
girse a uno que tiene el doctorado).

Hajj (femenino, Hajja; Africa subsahariana, Hajji, Elhajji):
peregrino, que ha estado en la Meca.

Ayatold (entre los chiitas): signo milagroso de Dios.

Sahid (plural, Sohada): martir, muerto en la guerra santa,
mas generalmente muerto en batalla.




Conclusion

1 final de este estudio, queda atn una palabra

por decir. Hemos intentado presentar diver-
sos aspectos del islam, pero el método seguido tenia
que cenirse a analisis fragmentarios, a considera-
ciones parciales. Esta primera etapa era necesaria
para suscitar la atencion del lector. Pero ha de com-
pletarse por otra, la de una mirada personal que
procure captar la vida en su movimiento y en su
conjunto.

Las paginas precedentes han presentado sobre
todo el rostro de la fe y de la practica, tal como
aparece de ordinario. En nuestro mundo en evolu-
cion, la situacién puede cambiar rapidamente;
¢qué ocurrira dentro de 50 anos? Actualmente, tan-
to en la exégesis coranica como en la teoria del
derecho aparecen intentos esporadicos diversos. Un
autor pakistani, Fazlul Rahman, llegé incluso a
asentar en 1966 una afirmacion que podria trans-
formar la teologia de la revelacion si se la aceptase.
El Coran, decia sustancialmente, es enteramente de
Dios y en cierto sentido enteramente de Mahoma.
También en Egipto, hacia 1940-1947, se intenté in-
troducir la nocién de los géneros literarios. Pero, en
ambos casos, la experiencia se ha visto drastica-
mente frenada por una poderosa oposicién. Algunos
autores han escrito en el mismo sentido. ¢Qué au-
diencia lograran? De momento, se trata tan sélo de
pequenios focos de los que no se sabe si se iran
apagando por si solos o si lograran alumbrar gran-
des hogueras.

La literatura religiosa moderna es atiin muy apo-
logética. ¢ Sera que el islam, al querer regular todos
los asuntos humanos, tanto religiosos como politi-
cos, necesita mantener el fervor de sus miembros y

movilizar sus energias, denunciando los peligros
que siguen amenazando a la comunidad? ¢O que, al
no estar admitida la autocritica cuando estan en
juego las grandes opciones tradicionales del islam,
la apologética orienta las facultades de critica hacia
objetivos exteriores? Poco importa.

Porque, en el fondo, la futura evolucién en el
terreno de los estudios religiosos es inseparable de
la evolucion del conjunto de la vida. La generaliza-
cién de la instruccién es aun demasiado reciente
para haber producido todos sus efectos, pero el dia
en que la critica histérica y las ciencias humanas,
balbuceantes atn en los estudios religiosos, hayan
adquirido poco a poco derecho de ciudadania en
otros terrenos distintos del profano, sera menester
que los ambientes religiosos se pongan en sintonia.

Y ante el mundo moderno, el islam se reserva
algunas bazas. Frente a la evoluciéon de occidente,
niega toda aventura atea o prometeica y contribuye
al mantenimiento de los valores religiosos esencia-
les. Frente a las ciencias positivas (hay que poner
aparte el caso de las ciencias humanas), recuerda
que el cosmos es creacion de Dios y que todo lo que
permita conocer mejor su naturaleza: la fisica, la
quimica, la astronomia, la medicina, etc., manifes-
tara la gloria de Dios y la perfeccién de su obra.

El islam, que supo en el pasado asimilar muchas
culturas, conserva su ductilidad frente al mundo
moderno. Lo que se produjo con tantas costumbres
locales de antano, puede producirse también hoy.
La facultad de adaptacién del islam, una vez satis-
fecho el elemento esencial que representa el mono-
teismo encarnado en una liturgia simplificada, si-
gue aun en pie.
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Mas profundamente, la vitalidad del islam se
debe ante todo a una honda adhesion de sus miem-
bros a su comunidad, a su ideal; esa adhesion visce-
ral la aprende el nifo en su familia, en la escuela
coranica y mas tarde en su ambiente. Se trata de
una adhesion cuyos aspectos racionales no deben
hacer perder nunca de vista las raices sentimenta-
les, que se hunden profundamente en la afectividad,
con el orgullo de ser «la mejor comunidad que haya
sido producida para los hombres», segtin un ver-
siculo famoso del Coran, frecuentemente citado
(Coran 3, 106/110).

¢Cual es la cima de este ideal en el terreno de las
relaciones con Dios? El islam pone al musulman en
presencia de Dios, le hace ver el mundo en depen-
dencia del creador, atrae su atencion sobre la mag-
nificencia y la bondad de su autor; le exige que se
abandone en sus manos y que obedezca su ley den-
tro del marco de la comunidad. De estas ideas viven
numerosas personas, pues les proporcionan paz y
seguridad. La practica de la oracion ritual las arrai-
ga en la vida, porque en el islam la oracion y el
dogma estan estrechamente ligados entre si. Los
principales valores que el islam contiene en el pla-
no de las relaciones del hombre con Dios (fe y reli-
gion) son los de una primera etapa comun a todos
los monoteismos. Su nivel religioso puede compa-
rarse al del Antiguo Testamento, con algunos aspec-
tos simplificados (ausencia de sacerdocio, de cere-
monias de ofrenda, de sacrificios). El islam sin em-
bargo difiere profundamente del Antiguo Testa-
mento por su negacién de las descripciones imagi-
nadas y a veces antropomorficas de Dios. Esta cons-
truido al margen de la promesa de Dios a Abrahan,
tan esencial en el Antiguo Testamento, y su visién
de la historia es totalmente distinta. Abrahan es el
profeta que por su oracion obtiene de Dios el envio
de Mahoma a los arabes, ordena la peregrinacion y
obtiene de Dios favores para los habitantes de la
Meca. El islam es un Antiguo Testamento releido y
simplificado, y que no exige ningiin Nuevo Testa-
mento.

Se trata de una entrega total de uno mismo a
Dios, pero, al mismo tiempo, de una entrega muy
humana; finalmente, en muchos terrenos, el hom-
bre hace lo que quiere.

En Africa, el tiempo ha jugado en favor del is-
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lam, que se ha propagado lentamente y ha tenid

ocasion de echar raices. La falta de clero extranjer

y el hecho de que los misioneros fueran africano

laicos han facilitado las cosas. El sentido religios

ante Dios y la naturaleza, tan extendido en Africa

se ha visto satisfecho por el islam. Situandose

nivel del Antiguo Testamento, su moral era ma

facil en lo que se refiere a las mujeres y a la guerra

Los versiculos del Coran sobre Moisés, Salomén y L
magia han amparado no pocas practicas magica:
ancestrales: amuletos, talismanes, etc. La fe en lo
djinns que se menciona en el Coran permitia L
adopcion de ciertas formas de culto a los espiritus
Actualmente, en ciertos ritos de curacién, el me
dium exige la conversiéon al islam en nombre del
espiritu de curacion que es musulman; Gilles Bi:
beau ha podido asi estudiar las practicas que giran
en torno a un espiritu llamado «ruhani» en el estc
del Zaire.

Algunos de los elementos de las tradiciones afri-
canas estan ausentes del islam, por ejemplo los sa-
crificios, los intermediarios, etc. En la practica, tan-
to en Africa como en otras partes, hay muchos mu-
sulmanes que hacen a menudo sacrificios privados,
a pesar de la ensefianza oficial del islam.

Este reconocimiento de la fuerza y de los valores
religiosos del islam, junto a otros aspectos, no va ni
mucho menos en descrédito del ideal cristiano. Lo
normal es admirar la verdad esté donde esté; y esta
actitud nos permitira sin duda hablar con mayor
libertad cuando se trate del cristianismo. Este, una
vez pasados los primeros decenios en las regiones
en donde es reciente su llegada, tendra su propio
rostro africano. ¢ No ocurrié asi en Egipto y en Etio-
pia, en donde se implanté mucho antes que el is-
lam? La ductilidad de su liturgia y de sus formas de
orar, su expresion en las lenguas del pais, el sentido
de la ofrenda y de los sacrificios, la comunién de los
santos entre este mundo y el otro, todo esto abre un
enorme campo de posibilidades.

Y si con frecuencia se le reprocha que es ex-
tranjero vy que exige demasiado, pensemos que este
mismo reproche se le lanzé en otro tiempo en los
demas paises. Ofrece una superacion, una apertura
a la realidad, un respeto a la vocacién del hombre y
de la mujer, un sentido de la renuncia, que es lo
tnico que permite hacer grandes cosas. Revela nue-



vas posibilidades. Les revela y les ha revelado ya a al hombre que se revela en muchos aspectos de la

los africanos las riquezas que ellos llevan consigo y vida tradicional marca un primer paso en un cami-
que pueden perfectamente desarrollarse en la linea no que desemboca en la gracia de adopcion de hijos
de una profunda autenticidad. La llamada de Dios de Dios en Jesucristo.
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El conocimiento del islam es hoy una necesidad tanto politica
como cultural. Y es también una necesidad para la catequesis.

Hay 900 millones de musulmanes en el mundo.
Muchos de ellos estan emigrando a Europa.

No podia esperarse mejor introduccion al islam y al mundo mu-
sulman que la que nos ofrece el padre Jacques Jomier, dominico, que
ha pasado la mayor parte de su vida en el Cairo y goza de grandes
amistades en el mundo musulman.

Con la sencillez, la claridad y la precisién que permite s6lo una
vida consagrada al conocimiento del mundo islamico, el padre Jo-
mier narra el nacimiento del islam y su expansion, expone su dogma

'y su ley, describe su oracion y sus fiestas. Y nos lo muestra en su
enfrentamiento con el mundo moderno. Finalmente, pone de relieve
las relaciones entre el cristianismo y el islam.
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